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Generalidades. Una formacidn entre palabras e imagenes

Se ha convertido ya en un lugar comun, si bien discutido, la opinion de
que san Juan de la Cruz ha sido biograficamente deformado, tanto por la
debilidad de los testimonios historicos existentes sobre algunos aspectos
de su vida, como por los intereses de la orientacion ortodoxa triunfante
en el seno de la propia orden carmelitana, escindida desde finales del
siglo XV1 en facciones: una linea mas humanista y misional, y otra de
talante rigorista-observante, etc. Y, para algunos, esta tradicion



«deformadax tiende a impregnar, incluso, el esfuerzo de sus mejores
biografos del siglo XX: Bruno de Jesus-Marie (Paris, 1929), Silverio de
Santa Teresa (Burgos, 1936), Crisdgono de Jesus (Madrid, 1946), Efrén de
la Madre de Dios-Otger Steggink (Madrid, 1992)1. Por ello, san Juan de la
Cruz ha pasado a convertirse en un tema de estudio que posibilita
perspectivas de interpretacion multiformes: desde quienes le consideran
como humanista inquieto, de espiritualidad depurada y ciertos toques
erasmistas, hasta los que hacen hincapié en el contemplativo eremitico y
penitente, a pesar de todo.

Claro que la propia figura de fray Juan de la Cruz se presta al

desconcierto y a la ambiguiedad interpretativa, como si se nos escapara en
una continua e incesante fuga: «ni eso, ni eso, ni esotro»2. Fuga de los
jesuitas de Medina del Campo; huida hacia la Cartuja; fuga del poder
universitario y el saber institucional de Salamanca; recogimiento
purificador en la naturaleza, frente a las componendas y artificios

sociales; fuga final hacia las soledades de La Pefiuela desde el rechazo de
su propia Orden.

Por tanto, intentar hablar de una «formacion cultural», en amplio sentido,
nos obligaria a referirnos a sus multiples ambitos de vivencia y
convivencia personal: los jesuitas de adolescencia, la orden carmelitana,

la universidad, el mundo urbano de la época, sus lecturas, el propio medio
geografico o las tareas de direccion espiritual. No pretendemos tal
empresa, que ha sido abordada fragmentariamente por especialistas
diversos. Unicamente, comenzaremos sefialando esta diversidad de sus
confluencias formativas, en las que coexisten un humanismo renacentista y
jesuitico; la logica aristotélica y la teologia académica; una tradicion
platonizante, ascética y de mistica negativa; asi como un talante personal
estético, artistico y expresivo, entre otras cosas3.

Pues bien, una consideracion de importancia que conviene realizar, en este
marco de su formacion, reside en el hecho de que fray Juan de la Cruz
habitd en los nucleos urbanos mas dinamicos y sefialados de la Espafia de su
tiempo. Y ello tanto si nos referimos a Medina del Campo como a Salamanca,
Avila, Baeza, Granada o Segovia. Los espacios de retiro eremitico, o sus
etapas en despoblados o pequefias aldeas no alcanzan ni los cuatro afios
entre los casi cincuenta de su vida. La imagen del fraile urbano debe
prevalecer, pues, ampliamente, frente a la del yermo y el tépico del
eremita recluido. Mas aln, ademas de los trece afios de su infancia y
adolescencia en Medina del Campo, fray Juan de la Cruz vivio casi veinte
en ciudades con atmdsfera universitaria y de estudios reconocidos:
Salamanca, Alcala, Avila, Baeza y Granada. Por ello, en estas lineas
prestaremos destacada atencion a este aspecto.

Cierto que el fray Juan radical y juvenil abandond sus estudios
escolasticos oficiales en la Universidad de Salamanca. Al hacerlo
renunciaba al poder y al brillo de la cultura oficial y a sus

posibilidades de promocion, y se convertia en aquella especie de
cartujo-carmelita de las apuestas de Duruelo4. Pero pronto modero estas
posturas, como luego veremos. Personalmente creo que coexistia en él una
tension vital contradictoria, y no siempre resuelta, entre el afan y gusto
por los estudios y un talante eremitico-contemplativo; todo ello englobado
en una profundisima delicadeza estética. EI conflicto entre la «docta



pietas» y la «docta ignorantia» (el saber y el no saber) tendra un

escenario privilegiado en Salamanca, cuando fray Juan opte por abandonar
sus estudios formales y «anularse» contemplativamente: el inicial proyecto
de la Cartuja, Duruelo... Posteriormente, retornara a un equilibrio méas
moderado frente a los saberes académicos, como lo demuestran las etapas de
Alcala o de Baeza. Pero dejemos esto para mas adelante.

Otra consideracién que conviene que hagamos se refiere a su propio
talante, en el qual se retnen el rigor I6gico y analitico con una
imaginacion sensorial desbordante. Esta dualidad de tendencias, verbal y
figurativab, nos revela la variedad complementaria de su conformacion
cultural: formacion de palabras, discursiva, dialéctica; y formacion de
iméagenes o estetica. Como resultado asistimos en su obra a una
racionalidad embellecida, poetizada, y a un verdadero despliegue de
visualidad pictorica.

Su formacion discursiva puede significarse en algunas etapas: el latin y

las humanidades de los jesuitas de Medina; la l0gica escolastica y el
«cercox» de palabras de Salamanca; la reconciliacién académica o lo
universitario moderado de Alcala de Henares; el espacio abierto, la
confrontacion, la reflexion y la expresion de Avila; y luego, tras las
quiebras de Toledo, el retorno académico de la etapa de Baeza. Como
venimos diciendo, es a esta conformacion intelectual a la que intentaremos
acercarnos en este trabajo.

La otra corresponde a las imagenes, lo sensorial y lo artistico; formacion
libada de forma maultiple, con el recurso de toda su sensibilidad poética.

Y aqui vienen a darse cita diversos ambitos: la sobriedad mudéjar de la
infancia; las llanuras de horizonte y trafagos comerciales de Medina, con
aprendizaje de oficios; los contraluces del Carmelo; Duruelo, de silencio

y soledad; el nocturno de Toledo; el cantico sensorial de Andalucia, Beas
y Granada; la huerta y oasis de Segovia.

Y las dos formaciones, o conformaciones, van abocando al silencio y a la
expresion: dibujos y esquemas graficos; canciones y dramatizaciones
conventuales; didlogos personales incansables, direccion espiritual y
palabra hablada; escritos multiples, fragmentos del naufragio de Avila,
primicias de El Calvario, Beas 0 Baeza, eclosion de Granada. Y, en medio,
el recurso a la Biblia, hecha de imaginacién oriental y de palabra, su
referente formativo de mas segura transcendencia.

Cuestiones pendientes o reinterpretables en un recurrente entorno
académico

A pesar de las notables aportaciones de los Gltimos afios a la bibliografia

sanjuanista, me atreveria a sefialar, primeramente, algunos de los aspectos

pendientes, abiertos 0 un tanto obscuros, por lo que respecta a la

formacion intelectual de fray Juan.

Comenzaremos por el ambito cuyo conocimiento me resulta mas familiar, y

gue no es otro que su etapa académica en Salamanca. Pues bien, todavia no

se ha realizado un estudio efectivo de los manuscritos, apuntes de clase y

otros impresos vinculados a los profesores de fray Juan de Santo Matia en



esta universidad. Se conocen algunos de estos escritos conservados,
correspondientes a logica aristotélica, filosofia y teologia, y creo que

bien pudieran intentarse estudios comparativos6. Ademas de ello, existen
otros manuscritos de apuntes de clase, relacionables con fray Juan de la
Cruz, que hasta ahora han pasado un tanto inadvertidos7. Asi ocurre con el
manuscrito 17 (;0 18607?) conservado en la Universidad de Coimbra. En sus
folios 1-426 se encuentran lecturas de Juan de Guevara, OSA,
pertenecientes a su catedra de Visperas de Teologia en Salamanca, cursos
1565-1567, sobre la Primera Parte de la Suma, qg. 1-64. En los folios
427-649 aparecen, asimismo, lecturas de Juan Gallo, qg. 75-118, de la
Primera Parte de la Suma, y correspondientes al curso 1567-15688.

Por otro lado, Vicente Beltran de Heredia, en otra de sus obras9,
proporciona la referencia de que en la Biblioteca Angélica de Roma se
conserva del mismo Juan de Guevara «el principio de una exposicion a la
Prima Secundae a que asistio san Juan de la Cruz». Pues bien, en consulta
realizada en abril de 1995 por la investigadora Simona Langella a dicha
Biblioteca Angélica, se constato la existencia de fondos procedentes de la
Ilamada Escuela Teoldgica de Salamanca, los cuales, al parecer, fueron
trasladados por agustinos espafioles en la Desamortizacion del siglo XIX.
Estos fondos no parecen haber sido objeto de estudio pormenorizado, y en
ellos se localizan manuscritos de Juan de la Pefia, Guevara, Juan Gallo,
Bariez... Por lo que respecta a los profesores de san Juan de la Cruz, la
citada investigadora localiz6 el manuscrito 1041, collocazione 2187-467,
que registra, entre otras cosas, lecturas del Maestro Rodriguez, De
Eucharistia, De Sacramento hasta la cuestion 81 (fols. 115-178), que deben
corresponder al afio 1567. En el mismo manuscrito aparecen lecturas de Juan
Gallo: cuestion 41 De Matrimonio, fols. 553-687, explicada en Salamanca el
19 de octubre de 1565.

Otro de los aspectos incompletos, relacionado asimismo con la formacién
escolastica salmantina, es la precariedad de ediciones criticas de las

Obras de san Juan de la Cruz con anotaciones suficientes por lo que
respecta a referencias escolasticas y aristotélicas directas en logica,
filosofia y teologia. Y, en este sentido, tampoco existe lo que podria ser
una especie de léxico comentado de logica y filosofia escolésticas
sanjuanistas. De modo que en el 1éxico pudieran confrontarse las doctrinas
clasicas del tiempo con las soluciones y recreaciones de nuestro autor en
diversas partes de sus obras10. Cierto es que fray Andrés de la
Encarnacion ya sefialaba en sus estudios eruditos del siglo XV 111 algunas
citas de referencias y doctrinas alegadas por fray Juan de la Cruz, y

entre ellas algunas de Aristoteles y santo Tomas; pero creo que resultan
insuficientes para un lector interesadol1l. Del mismo modo, y excluyendo
las biblicas, las citas de localizacion tambiéen resultan precarias en las
ediciones recientes més difundidas. Pongamos dos ejemplos. En las Obras
Completas de san Juan de la Cruz, edicion de Lucinio Ruanol2, hemos
localizado unas 31 notas a pie de pagina correspondientes a las obras
mayores: Subida, Noche, Cantico B y Llama B. De ellas cuatro acerca de la
identificacion de textos de filésofos, 17 de tedlogos y escolasticos, ocho

de espirituales y misticos y dos de literatos. En este conjunto de 31

notas, por lo menos en nueve, el editor sigue y cita a fray Andrés de la
Encarnacionl13, mayoritariamente en cuestiones de teologia tomista.



El segundo caso que planteamos es el de las Obras Completas editadas por
José Vicente Rodriguez y Federico Ruiz Salvadorl4 Pues bien, el resumen de
notas de localizacién o paralelos textuales referentes a las obras mayores
mencionadas es de unas 40. De ellas cuatro referidas a textos de

filosofos, 11 a tedlogos y escolasticos, 23 a espirituales y misticos, dos

a textos literarios15.

En fin, las ocasiones con posibilidad de anotaciones escolasticas y
aristotélicas en las Obras de san Juan de la Cruz resultan maltiples. Y

ello nos proporcionaria una confrontacién concreta con la impregnacion
escolastica de su formacion universitaria. Pongamos algunos ejemplos.
Tomemos la distincion opuestos/contrarios del sistema aristotélico. En
Subida I, cap. 6, 1 leemos: «por cuanto no pueden caber dos contrarios
(segun dicen los filésofos) en un sujeto [...]; y aficion de Dios y

aficion de criatura son contrarios, y asi no caben en una voluntad aficion
de criatura y aficion de Dios. Porque, ¢qué tiene que ver criatura con
Criador, sensual con espiritual, visible con invisible, temporal con

eterno, manjar celestial puro espiritual con el manjar del sentido puro
sensual, desnudez de Cristo con asimiento en alguna cosa?». Sobre esto, en
la edicion de Obras Completas de Lucinio Ruano (1991) hay nota a pie de
pagina: «Andrés de la Encarnacion (ms. 3653, previo 5.°) remite al
comentario de santo Tomas sobre Aristételes. De anima 3, lect. 4». En la
edicion de Espiritualidad (1993), p. 189, no existe ninguna nota en este
punto.

Sin embargo, este tema de que dos contrarios no caben en un sujeto se
reitera en los escritos de san Juan de la Cruz16. Lo encontramos en:
Subida I, cap. 4, 2; Subida I, cap. 6, 1; Noche I, cap. 4, 7; Noche 11,

cap. 5, 4; Noche 11, cap. 7, 5; Noche 1I, cap. 9, 2; Cantico B, 8, 3;

Llama 1, 18-19 (0 22). Pues bien, en la edicion de Obras Completas de la
BAC no aparecen las referencias escolasticas en ninguno de estos puntos,
excepcion hecha del comentado Subida I, cap. 6, 1. En la edicién de
Espiritualidad tampoco he encontrado ninguna nota a pie de pagina con los
paralelos posibles.

Hubieran podido localizarse en las propias obras de Aristételes, dejando
aparte los comentarios academicos a las mismas. Concretamente, este tema
de la distincién entre opuestos y contrarios en Categorias cap. 10; Fisica

I, caps. 5y 6; De Anima lll, 2; Metafisica V, cap. 10; Metafisica X, cap.

5.

Vemos, pues, que estas anotaciones aristotélicas y escolasticas serian
convenientes en variadas ocasiones: cuando san Juan de la Cruz cita
explicitamente al «filésofo» o «filosofos»; cuando cita a Aristoteles, san
Agustin, santo Tomas, Boecio, el Pseudo Dionisio... La cita de Boecio en
Subida 1, 21, 8 la glosan y localizan a pie de pagina tanto la edicion de

la BAC como la de Espiritualidad mencionadas. La referencia a Aristoteles
en Subida I, 8, 6, la localiza la edicion de Espiritualidad; y también,

con mayor amplitud, la de la BAC. Esta ultima refiriéndose, de nuevo, a
fray Andrés de la Encarnacion... En resumen, que estas ediciones si
realizan algunas anotaciones de localizacién de textos, pero cabria
multiplicarlas y precisarlas, sobre todo en aspectos filosoficos. Asi,

cuando en Subida I, 10, 1, fray Juan declara que «por eso dicen los
filosofos que la virtud unida es més fuerte que ella misma si se derrama»,



ninguna de nuestras dos ediciones presenta anotacion a pie de pagina. Otro
caso es Subida I11, 6, 1: «pues, segun dicen los Naturales, la misma
doctrina que sirve para un contrario sirve también para el otro». En la
edicion de la BAC no hay notas en este punto; en la de Espiritualidad no
se cita a Aristoteles, pero si a santo Tomas I-11, g. 54, a. 2, ad primum.

No obstante, otras cuestiones de teologia escolastica aparecen mejor
precisadas. De este modo, la cita de santo Tomas en Subida Il, 24, 1, la
localizan las dos ediciones que venimos considerando. Asimismo, la edicion
de Espiritualidad glosa ampliamente las localizaciones tomistas de Noche
I, 4, 2; y también lo hace la de BAC, siguiendo a fray Andrés de la
Encarnacion.

Un ejemplo preciso de como podrian realizarse estas anotaciones que
venimos reclamando nos la proporciona Cristébal Cuevas en su ultima
edicion de Llamal7. En ella se realizan diversas localizaciones textuales
en lugares paralelos, tanto escoléasticos como del propio Aristételes. En

Su mayoria, estas referencias y localizaciones textuales no aparecen ni en
la edicion de Obras Completas de la BAC (1991) ni en la de Espiritualidad
(1993). En Llama 1, 22, «que embisten el alma, y como dicen los
fildsofos...», Cuevas (p. 185) cita a Aristoteles: De generatione et
corruptione 3, De anima 3, 4, De sensu et sensato, 7. En Llama 2, 34,
«como dicen los filosofos», Cuevas (p. 220) cita a Aristoteles a través de
santo Tomas de Aquino: «Quandoque tamen vita sumitur... pro operationibus
vitae, a quibus nomen vitae assumitur, sicut dicit Philosophus 9
Ethicorum, cap. 9 {Ad 1m}: Philosophus ibi accipit vivere pro operatione
vitae; Summa Theologica, 1.a, XVIII, 2c y ad 1 m». En Llama 3, 11, «porque
Dios no se mueve», Cuevas (p. 233) recuerda la teoria del motor inmavil,
primera via para probar la existencia de Dios, que santo Tomas ejemplifica
también con el fuego: Summa Theologica, 1.a, 11, 3c, etc.18.

En este punto queremos introducir una matizacion importante. Durante el
verano de 1996, habiendo redactado ya estas lineas, llego a nuestras manos
la edicion de las Obras Completas de san Juan de la Cruz, a cargo de
Eulogio Pacho19. Pues bien, creemos que se trata de la edicién mas
satisfactoria, en lo que respecta a las cuestiones que venimos comentando.
El propio editor manifiesta en la pagina 30 que «ha concedido mayor
importancia a las notas ilustrativas y aclaratorias»; y, asimismo, en la
pagina 26, resalta la necesidad de clarificar las ideas en lo que atafie al
sistema filosofico y tomista del pensamiento de san Juan. Y, en efecto,
encontramos en la obra numerosos textos y localizaciones paralelas de
filosofia aristotélico-escolastica, asi como explicaciones de concepto. En
Subida, por ejemplo, las menciones y anotaciones especificas a textos de
AristoOteles alcanzan la docena; no menos de treinta las de teélogos y
escolasticos, sobre todo con alusiones a santo Tomas; y por las mismas
cifras se sitGan los espirituales y misticos. Por lo que se refiere al

tema de que dos contrarios no caben en un sujeto, Eulogio Pacho anota
varias de las localizaciones aristotélicas y tomistas en Subida I, cap. 4,

2; Subida I, cap. 6, 1; Noche I, 4, 7; y LIama 1, 22, fundamentalmente;
superando asi, en este aspecto, a otras ediciones. Y del mismo modo,
encontramos notas de localizacion variadas, como la mencion de los
Naturales de Subida 11, 6, 1, con su comentario. De cualquier modo, no
parecen haberse agotado, tampoco, las posibilidades de una edicion critica



con referencias a textos filoséficos y escolasticos paralelos. Comparando,
por ejemplo, con lo realizado por Cristobal Cuevas en la Llama
anteriormente comentada, esta edicién de Monte Carmelo consigna notas y
textos afines en Llama 1, 22; pero no en Llama 2, 34; Llama 3, 11; Llama
3,34 0 Llama 3, 71, etc. Resultaria interesante, en este contexto,
replantearse la necesidad de una edicion lo mas sistematica posible de los
referentes escolasticos de fray Juan; y, para ello, habria que tener en

cuenta no solamente el marco filoséfico general de la época, sino las
ensefianzas concretas de sus profesores de Salamanca.

Pero dejando ahora el estricto &mbito escolastico y académico, cuyas

raices se hunden en el periodo de su formacion salmantina, pasemos revista
a continuacion a otras de sus etapas formativas oscuras 0 no
suficientemente clarificadas. La primera de ellas corresponde a Alcala de
Henares, entre abril de 1571 y mayo/junio de 1572. Fray Juan de la Cruz es
nombrado nada menos que rector del colegio de carmelitas descalzos alli
fundado, y, por su parte, asume el cargo y se vincula de nuevo a los
ambientes universitarios. EI nombramiento de Alcala supone que en la Orden
se le consideraba con preparacion especifica notable; y, por otro lado,
manifiesta una conciliacion con las atmdésferas intelectuales tras los
radicalismos ascéticos de Duruelo. Podriamos hablar de una aceptacion
académica moderada, que se significa en el pareado que se le atribuye:
«religioso y estudiante, religioso delante». Pues bien, Alcala era en

aquella época la segunda universidad en importancia de la Monarquia
espafola, foco destacado de las humanidades, la filosofia y la teologia,

con una matricula de unos 3.200 alumnos20. Lamentablemente, existen pocos
datos para valorar esta etapa de Alcala, sobre la que falta un estudio
interpretativo e hipotético que se replantee las relaciones de fray Juan

de la Cruz con el bullicioso mundillo universitario. Sabemos que la
estancia en Alcala durd un afio aproximadamente, con una escapada a
Pastrana como moderador de ciertos excesos rigoristas. Sabemos, asimismo,
que los colegiales descalzos asisten a las clases de la universidad, muy
cerca de su propio convento21. Pero fray Juan no aparece en los libros de
matricula universitaria, lo que puede significar que no tuvo intencién de
proseguir los estudios teoldgicos oficiales abandonados en Salamanca22. No
obstante, insistamos en que nos falta un contexto erudito suficiente sobre

la Universidad de Alcala en esta época, asi como una amplia labor de
archivos para el rastreo de pistas olvidadas. Los interrogantes quedan
abiertos: ¢asistid fray Juan de la Cruz a lecciones, clases o disputas
universitarias?; ¢qué relacion pudo tener con los ambientes académicos,
con la posibilidad de acceso a libros impresos, apuntes y escritos
circulantes de alumnos y profesores?23; ;qué leyo, qué escribid, qué
conversaciones mantuvo, una vez recuperado el universo de las letras tras
los paréntesis de Duruelo? Las relaciones y contactos de alumnos,
profesores y ordenes religiosas entre Salamanca y Alcala eran estrechas, y
fray Juan de la Cruz podia retomar desde la nueva universidad algunos
viejos vinculos. Quiza se proveyo de materiales y escritos para su etapa
reflexiva de Avila, por cuanto las renuncias de Duruelo no habian acallado
su inquietud intelectual y expresiva.

Avila, por tanto, otra etapa con claroscuros en los aspectos formativos e
intelectuales. Un largo periodo, desde junio de 1572 a diciembre de 1577;



un espacio temporal de mas de cinco afios, como vicario y confesor de las
monjas de la Encarnacion. Pienso que debieran estudiarse con mayor
detenimiento interpretativo estos afios abulenses, demasiado polarizados
por las habilidades hagiograficas del fray Juan exorcista. Debe tratarse

de un espacio de sedimentacion, reflexiones, confrontacion y creatividad
expresiva; aunque con algunos sobresaltos y quiebras. Ofrece la

posibilidad de una sintesis dialéctica y de posicionamiento: después de la
tesis intelectual y académica (Salamanca, Alcald), y de la antitesis

ascética y rigorista (Duruelo, Pastrana). Una etapa, por otro lado, de
confrontacién personal con Teresa de Jesus, y de acumulacion de
experiencias en una direccion espiritual diversificada y poco menos que
masiva. Todo ello junto a la monotonia de tiempos muertos, de vacios,
barbechos para posterior fecundidad. Tiempos libres, con la cercania y
posibilidad de trato personal y ambitos intelectuales y religiosos en una
pequefia ciudad: el colegio universitario dominico de santo Tomas, con
ensefianzas de filosofia y teologia; el colegio de san Gil de los

jesuitas24; el cabildo catedral; o la biblioteca de los carmelitas

calzados... Y, por supuesto, las lecturas y escritos, los cartapacios
ignorados, las curiosidades de ascética y de espiritualidad, los esfuerzos
personales de clarificacion y sistema.

Episodios tan conocidos como el del «Vejamenx» de 1576 parecen sefialar, por
parte de fray Juan de la Cruz, una coherencia ya consolidada, una
interpretacion contemplativa personal, con el subrayado, tan suyo, de
desasimientos y negaciones25. Y, del mismo modo, el «Desafio» con los de
Pastrana, en 1574, nos proporciona otra pista de incitacion intelectual,

la necesidad planteada de asumir y fundamentar un posicionamiento definido
frente a las corrientes rigoristas de la reforma carmelitana26. En Avila

fue donde, probablemente, fray Juan de la Cruz leyo6 los primeros
manuscritos teresianos, los de la Vida y Camino de Perfeccion, y quiza
también algunas Cuentas de conciencia y las Meditaciones sobre los
Cantares. Alli las confrontaria con experiencias acumuladas, escritos y
apuntes propios de incierto itinerario. Y, por otro lado, ¢dejaria Teresa

de comentar con Juan algunas paginas del manuscrito de las Moradas, que
termind de redactar entre agosto y noviembre de 15777

Tiempos de Avila, encrucijada dialéctica y fecunda, rica seguramente en
escritos, en experiencias poéticas y artisticas, en desbordamientos. Etapa
difuminada y oscurecida tras la carcel de Toledo, pero de la que se han
conservado algunos de los restos del naufragio27. Entre ellos el dibujo

del Cristo crucificado, y, probablemente, los poemas «Vivo sin vivir en
mi», y «Entreme donde no supe»2828. La noche oscura toledana de 1578 debid
servir para recordar, fermentar y transfigurar materiales y experiencias
acumuladas en el crisol de Avila.

Posteriormente, Baeza serd la ultima etapa que habréa que considerar en el
itinerario formativo de fray Juan de la Cruz, por lo menos en lo que atafie

a las atmosferas academicas. En ella residira entre junio de 1579 y
diciembre de 1581. No se trataba de un poblachon cualquiera, sino de toda
una ciudad entre 20.000 y 25.000 habitantes, mas poblada que Burgos,
Medina del Campo, Salamanca o Avila. Pero constituia, ademas, un hervidero
de exaltacion religiosa, con corrientes espirituales fecundadas por las
actividades del maestro Juan de Avila, fallecido unos diez afios antes de



la llegada de fray Juan y los carmelitas. También en Baeza, se habian
detectado focos de alumbradismo, con intervenciones inquisitoriales en
1571, 1572, 1574 y 1575, en las que se habian visto implicados grupos de
cristianos nuevos e, incluso, profesores de la universidad local. Se

trataba, por lo tanto, de un entorno agitado, por el que pululaban
numerosas beatas visionarias y penitentes, con cortes de devotos29.

En este marco, existia una Universidad de relativa importancia, que hacia
1580 no alcanzaba los 500 estudiantes, y de ellos unos 110 en filosofia y
90 en teologia. Pero anotemos que se trataba de una universidad
«problematica», en el entorno enrarecido que hemos descrito, y
directamente vinculada a la para algunos discutida figura de Juan de
Avila. Pues bien, en sus cercanias realizaran los carmelitas en junio de
1579 la fundacidn de un colegio de estudios, del que serd nombrado rector
fray Juan de la Cruz. Parece repetirse el mismo esquema de Alcala en 1571,
con relacidén a Pastrana. En este caso, y dado que las fundaciones
carmelitanas en Andalucia iban tomando caracter observante y rigorista, la
de Baeza pretendia canalizar vocaciones mejor preparadas y universitarias.
Por tanto, de nuevo nos encontramos a fray Juan en una encrucijada de
«academicismo moderado», de necesario contrafuerte «letrado» y
estudioso30. Si en Alcala tuvo que hacer valer este contrapunto frente a

la ascética rigorista y mesetefia de Pastrana, lo hara ahora en Baeza ante

la sensorialidad imaginativa y visionaria de Andalucia. Por lo demas, las
actividades del colegio son las habituales en estos centros: los

carmelitas acuden a las lecciones de la universidad, y celebran actos de
conclusiones y argumentos escolasticos en su propia casa. En ellos puede
presidir el propio fray Juan de la Cruz, que reasume, de este modo, una
actividad acostumbrada en todos los colegios universitarios de estudios, y
que €l conocia de sus etapas de Salamanca y Alcalé. De esta manera, fray
Juan retorna al mundillo dialéctico de la discusion universitaria, al

tiempo que sostiene conversaciones con profesores destacados sobre
diversos temas de espiritualidad y Sagrada Escritura.

Toda una atmosfera de confrontaciones, que le interrogan sobre su propio
camino de contemplacion y purificacion desnuda. ¢Qué actitud mantener ante
tantas experiencias sensuales, extravagantes y visionarias? La réplica, la
toma de postura, consistird en impulsar la redaccion de una de sus obras
sistematicas mas estructurada y teoldgica, la Subida, con toda su
implacable poda sensitiva. Subida debié comenzarse a escribir como
respuesta a la incitacion del peculiar ambiente religioso de Baeza, aunque
existieran algunos apuntes previos, quizas desde El Calvario. Surge como
una necesidad de precision y clarificacion, con una seriedad escolastica y
técnica exigida por el entorno académico, las relaciones y vinculos con
profesores universitarios y espirituales de experiencia3l. Baeza se
constituye, por lo tanto, como su Ultima imbricacion directa con un ambito
académico. La ultima sedimentacion formativa del discurso, antes de
lanzarse a la recreacion escrita posterior. A partir de Baeza la palabra
universitaria calla.

En Granada fray Juan se concentra, y no parece que frecuentase o tuviese
relaciones especiales con la Universidad alli existente, en la cual se
impartian ensefianzas de filosofia, teologia y derecho. Una de las pocas
noticias significativas que poseemos es el hecho de que formara parte, por



designacion del arzobispo, de una comision de letrados y te6logos que
debia pronunciarse sobre ciertas reliquias halladas al derribar la Torre
Turpiana o del Sacromonte. Poco més. EI mundillo académico se habia
alejado definitivamente, y fray Juan de la Cruz encara una nueva etapa de
cargos oficiales y responsabilidades de gobierno, continuos viajes,
direccion espiritual de monjas y concentracion expresiva creadora. Estamos
en el espacio de eclosién de sus obras mayores.

Cartapacios, apuntes, copias y escritos circulantes: una probabilidad
multiple

Las atmosferas hagiogréaficas referidas a san Juan de la Cruz pretendieron,
casi desde un principio, subrayar su experiencia mistica directa y su
conocimiento sobrenatural extraordinario, con recurso muy limitado a
cauces comunes, como los de la formacion libresca. Su propio compafiero,
amigo y secretario en Granada, fray Juan Evangelista, declaraba en su dia
lo siguiente: «Para ninguno de estos libros y de otras muchas cosas que
escribio jamas le vide abrir libro, ni lo tuvo en su celda, fuera de una
Biblia y un Flos sanctorum»32. Claro que, en otra circunstancia, el propio
Juan Evangelista sefialaba el recurso de fray Juan de la Cruz a las

librerias conventuales: «Si habia menester haber algun otro libro lo
tomaba de la libreria comun y lo volvia luego a ella»33.

Pero si las vinculaciones librescas han sembrado algunas dudas desde
estereotipos de austeridad y rigor, en lo que concuerdan multiples
testimonios del tiempo con referencia a fray Juan de la Cruz es en una
manifiesta tendencia a escribir, y ello de forma diversificada, a veces
coyuntural y fragmentariamente; una tendencia a la anotacion y
reelaboracion de impresiones y, posteriormente, a la distribucion de estos
escritos entre allegados espirituales. Podriamos concluir que fray Juan de
la Cruz fue un hombre «entre papeles», apuntes y anotaciones toda su
vida34. Parece que nos encontramos ante un talante para el que casi todo,
una conversacion ocasional, un sermon azaroso o la significacion de un
detalle vivido, tendiera a convertirse en materia de recreacion, rumia y
meditacion escrita. Recordemos, tan solo, aquel dialogo con la carmelita
Francisca de la Madre de Dios, en Beas, acerca de la hermosura de Dios, y
la incitacion lirica que le supuso, hasta desembocar en la plasmacion
escrita de algunas de las Ultimas estrofas del Cantico Espiritual35. De

este modo, entre sucesivas reelaboraciones y fragmentos, iran fermentando
sus obras mayores, hasta su eclosion aparentemente esponténea en algunos
casos.

En este contexto, la intencion del presente apartado reside en el intento

de descentrarnos de una unilateral importancia concedida al libro impreso
en la formacion humanista, escolastica y espiritual de fray Juan de la
Cruz, e incluso de la concedida a clases y profesores universitarios; y

ello para otorgarla a los escritos circulantes, copias, traslados y
anotaciones varias, que debieron estar presentes a lo largo de su
trayectoria, tal y como lo estaban en los ambientes culturales de la

época. Considero que esta incidencia pudo resultar sefialada en etapas



cruciales como el periodo salmantino o el abulense, entre otros. En
concreto, y como veremos seguidamente, en la etapa de formacion
universitaria salmantina debe concederse mayor importancia formativa a la
difusion de los apuntes de clase, a las copias circulantes de todo tipo de
escritos de procedencias temporal y espacial diversificadas. Sobre el
colegial fray Juan de santo Matia influyeron muchas mas cosas que las
lecciones de unos profesores concretos en el periodo 1564-1568; y entre
ellas deben contabilizarse estos apuntes y cartapacios de materiales
multiples, circulantes, y conservados, incluso, en las bibliotecas
conventuales. Esta circunstancia queda bien de manifiesto en el caso de
fray Luis de Ledn, que describiremos posteriormente. Recalquemos, pues,
que en Salamanca, Alcala, Avila o Baeza, por sefialar etapas
significativas, fray Juan pudo manejar cartapacios de anotaciones y
escritos de diversa procedencia, e incluso poseer traslados y copias de

los mismos.

Pero, vayamos por partes, y efectuemos un breve recorrido por algunos
hitos de esta manifiesta aficion de fray Juan de la Cruz a los papeles y
escritos. Ya el padre Velasco, en el proceso informativo de Medina del
Campo, declaraba que en la etapa del convento de santa Ana fray Juan de
Santo Matia compuso: «unas canciones en verso heroico y en estilo
pastoril».

Y esta suposicion, a pesar de haber sido negada por algunos, nos sefiala un
punto de vista de los coetaneos sobre sus aficiones de escritor36. En esta
linea, su primer bidgrafo extenso, José de Jesus Maria Quiroga, llega a
afirmar que en los tiempos de san Andrés de Salamanca fray Juan habria
escrito un «discurso» sobre la contemplacion, cotejando diversas
opiniones37.

Y esta fama de letrado y de escritor le sigue hasta su etapa de Alcala de
Henares en 1571, si damos por cierta la noticia de que personas devotas le
pidieron «escribiese la vida de los santos nifios martires Justo y
Pastor»38.

Particular importancia debi6 de tener la etapa de Avila, entre 1572 y
1577, como espacio de reflexion intelectual, experiencia espiritual y
elaboracion artistica. Hay que sospechar una cierta abundancia de
materiales de inspiracion creativa. Pero en diciembre de 1577, con motivo
de su prision por los calzados, fray Juan de la Cruz se escapa del

encierro y acude a su vivienda de la Encarnacion para romper escritos y
hacer desaparecer otros, incluso comiéndose algunos...39. Por otro lado,
la costumbre de fray Juan como director espiritual, consistente en

escribir a sus dirigidos/as anotaciones y breves sentencias espirituales
aparece atestiguada desde los tiempos de Avila por la monja profesa de la
Encarnacion Ana Maria de Jesus. La misma a la que obsequiaria el famoso
dibujo de Cristo crucificado. Y, parece claro, que dicho dibujo no debid
de constituir una muestra de expresividad solitaria, sino que pudo surgir
en una atmasfera de recreacion artistico-poeética de la que Gnicamente nos
han sobrevivido fragmentos40. Otro indicio de esta hipotesis lo constituye
el «Vejamen» de 1576. Sucede que, por estas fechas, Teresa de Jesus
escucha en oracion las palabras «Buscate en mi». El obispo de Avila
propone una interpretacion escrita de ellas, como juego o certamen, a
cuatro personas del entorno teresiano: fray Juan de la Cruz, Julian de



Avila, Lorenzo de Cepeda y Francisco de Salcedo; participan también las
carmelitas de San Jose41. El resultado se envid a la propia Teresa, de la
cual conservamos la respuesta a los cuatro contendientes. Refiriéndose al
escrito de fray Juan de la Cruz, y con el tono burlesco de un vejamen,
tiende a calificarlo de extremoso y radical, incluso de espiritualista.

Parece que la argumentacion del carmelita giraba en torno a «estar muerto
al mundo», a «hacerse una misma cosa con Dios» y a «contemplacion
perfecta»...42. Indicios claros de que fray Juan de la Cruz iba rumiando y
elaborando, en esta etapa, todo un referente sistemético de pensamiento
personal.

La aficion a los escritos y a las anotaciones meditativas la rastreamos,
asimismo, en el periodo de su estancia en El Calvario y Beas de Segura
(1578/79). Sabemos que fray Juan gustaba de regalar a las monjas de Beas
sentencias y dichos, escritos en billetes y notas individuales, como
recordatorio y estimulo espiritual. Y no sélo sentencias, sino incluso
elaboraciones graficas o ayudas imaginativas y visuales, como el diagrama
o estampa del Monte Carmelo, sintesis de su doctrina de desnudez
espiritual. Al parecer, realizo dibujos para cada religiosa, conservandose
actualmente la copia exacta del ofrecido a Magdalena del Espiritu Santo43.
Pero es durante el periodo granadino, 1582-1588, cuando se produce la
eclosion de lo que venia siendo una progresion de elaboraciones
fragmentarias y aspectos parciales de su sistema (0 poema) de pensamiento:
sentencias, declaraciones sueltas de versos y canciones, pequefios
ensayos... Su biografo, Crisdgono de Jesus, lo resume asi: «En Granada
termind la Subida, comenzada en el Calvario y continuada en Baeza;
escribio la Noche oscura; completo, a instancias de la madre Ana de Jesus,
el Cantico espiritual, cuyas Ultimas estrofas [...] habia compuesto,
completando las de la carcel, durante su estancia en Baeza; y, finalmente,
escribid en quince dias, siendo vicario provincial, y a ruegos de Ana de
Pefalosa, la Llama de amor viva»44.

Aunque algunas de las precisiones y localizaciones de Criségono pudieran
matizarse, no nos interesa hacerlo aqui. Lo que nos interesa, para lo que
luego veremos, es la tendencia de fray Juan de la Cruz a esbozos y
reelaboraciones en sus escritos, con correcciones y afiadidos frecuente45.
Se ha sostenido, incluso, que la falta de autdgrafos pudiera deberse al
hecho de que los grandes tratados nacieron en un esfuerzo de unificacion y
copia en limpio de borradores anteriores, ayudandose en esta tarea por
frailes y pendolistas. Consta que el propio fray Juan poseia diversas
copias de sus escritos, las cuales prestaba46 o regalaba a sus dirigidos
espirituales. De este trasiego de copias nos da idea la declaracion del
padre Baltasar de Jesus, subdito en Granada, cuando declara que leyo los
tratados de la Subida y el Cantico en traslado «de letra de mano» de dos
padres carmelitas; que, asimismo, realizaron copias las monjas descalzas;
y, finalmente, que habia visto a un criado de dofia Ana de Pefialosa sacar
traslado de Llama47. Por lo que después diremos, creemos que estos
trasiegos de copias y escritos circulantes repetian experiencias que fray
Juan habia conocido en otros lugares, algunos tan significativos como la
Salamanca académica.

Continuando con los multiples testimonios de la aficion de fray Juan de la
Cruz a las anotaciones y escritos, sefialaremos el del hermano fray Lucas



de san Joseph, que convivié con él en Segovia. Nos dira en cierta
deposicion jurada sobre aquellos afios de hacia 1588: «Dormia mui poco de
noche, dos horas poco mas 0 menos, y en este tiempo escribia, y se ocupaba
en las vigilias santas de oracion»48.
En La Pefiuela, hacia 1591, préxima ya su muerte, fray Juan de la Cruz
continlia escribiendo. A esta etapa se vincula una obra perdida, Los
milagros de las iméagenes de Guadalcazar. Algunos sitian también aqui la
segunda redaccion de la Llama. En una informacion realizada en Malaga por
abril de 1603, declara el hermano fray Francisco de san Hilarién acerca de
la estancia en La Pefiuela: «Se salia muy de madrugada y iba a la guerta,
entre los arboles de la qual se estaba de rodillas en oracion asta las
nueve o las diez del dia, que venia a decir misa; y el demas tiempo
gastaba en lo mismo, y en escribir cosas de oracién»49.
Resulta, asimismo, significativo, que una personalidad tan despojada y
desasida conservara en pleno lecho de enfermo, y hasta poco antes de
morir, un fardelillo de escritos, que algunos testigos identifican con
cartas. En sus ultimos dias, fray Juan quemo personalmente estos escritos,
que hasta entonces habia conservado bajo la cabecera50. Mas aun, al medico
que le atendia en su ultima enfermedad, y que se llamaba Ambrosio de
Villarreal, le obsequia con otros escritos propios: «Le dio algunos
tratados espirituales suyos»51. Y esta estela «de papeles» no cesa ni con
su muerte, ya que, tras ella, el prior del convento de Ubeda regal6 al
caballero don Bartolomé de Ortega Cabrio el Breviario de fray Juan y «un
libro de las 40 canciones que el santo avia compuesto»52.
Llegados aqui, volvamos hacia atras en este recorrido, y convengamos en
que si quizas no podemos afirmar con certeza que fray Juan de la Cruz se
paso la vida entre libros impresos y eruditos, si lo hizo entre copias,
apuntes y escritos circulantes, en una trayectoria que vertebra su
discurrir vital hasta su misma muerte. Retomemos las declaraciones de fray
Juan Evangelista, su compafiero en Granada, cuando afirma: «Era hombre que
sabia muy bien teologia escolastica y, con ventaja positiva; porque en la
escolastica le vio este testigo arguir muchas veces con hombres doctos, y
mostraba cuan bien la sabia»53. ¢ Es que debemos vincular este conocimiento
teoldgico escolastico Unicamente a los incompletos estudios oficiales que
realizara en Salamanca (1564-1568)? Mi opinion es que, desde aquellas
fechas, fray Juan de la Cruz se vio inmerso en un flujo de cartapacios y
escritos circulantes que completaron aquella formacién, y que incluso pudo
rumiar y profundizar en etapas propicias, como la de Alcald, o bien en las
confrontaciones de Avila, o en la estancia en Baeza, etc.
Pero, para precisar estas hipotesis, deberemos intentar recrear la
atmosfera académica de la Universidad de Salamanca desde una prision. En
este caso, la inquisitorial de fray Luis de Leon en Valladolid, en 1572.
Entre sus interesantes declaraciones encontramos algunas bastantes
significativas para nuestro proposito. Pues bien, en agosto de aquél afio,
fray Luis expone por escrito como poseia en su celda numerosos traslados y
copias de apuntes de profesores de Salamanca, Alcala y otras
universidades:

«E declarado que entre mis papeles avia muchos otros que no eran

mios ny compuestos por my; como eran letturas del maestro Victoria 'y

Cano y Vega y Frai Pedro de Sotomayor y Frai Juan de la Pefia y el



maestro Gallo y el maestro Guevara y el maestro Cypriano y el
maestro Villalobos, y otros muchos de que no me acuerdo. Y sin esto
avia otros cartapacios y papeles que frailes y otras personas me

avian prestado»54.

El mismo fray Luis de Leon, en noviembre de 1572, manifestaba como los
alumnos tedlogos de Salamanca, y él entre ellos, tomaban notas de clases y
sermones que oian:
«Siendo oyente de Theulugia y oyendo al maestro Cano [1546-1551],
que fue my maestro, le escrivi en el general las liciones que le
oya, como es costumbre en Salamanca; y de aquellos papeles, que
entonces le escribi, a de aver agora entre mis escrittos algunos
quadernos pocos y mal concertados, porque los mas después aca se an
perdido. También en un cartapacio mio an de estar algunos sermones
en suma, escrittos de my letra, que son de Frai Alonso Gutiérrez,
dominico, los quales yo le oy en Salamanca, y después, como e dicho,
sumava lo que avia dicho y escrivialo en el dicho cartapacio»55.

Por mayo de 1574, fray Luis vuelve a declarar como en la Universidad de
Salamanca de su época existian flujos de traslados y copias de apuntes,
incluso con la confeccidn de sintesis personales:
«Y notoria cosa es que en la Escuela de Salamanca unos escriven lo
gue oyen y otros escriven no lo que oyen sino lo que hallan en los
papeles de los oyentes; y otros acerca de una misma materia mezclan
las leturas de differentes maestros, y, algunas vezes, lo que ellos
también hallan en los libros, y de todo ello hazen un cuerpo»56.

Pero, quiza, la informacion mas interesante que fray Luis de Ledn nos
proporciona acerca de la atmdsfera de copias y apuntes salmantinos la
habia realizado el 9 de noviembre de 157357. Se trata de una declaracion
en la que precisa pormenorizadamente el contenido y procedencia de
nuUmMerosos cartapacios de apuntes que poseia en la celda de su monasterio
de san Agustin de Salamanca. Podemos resumir esta informacion sefialando
que dichos cartapacios comprendian lo siguiente: apuntes de clases de
escolastica y Biblia tomados por el propio fray Luis en Alcald y
Salamanca, en su época de estudiante; apuntes de otras clases
universitarias prestadas por oyentes de las mismas; traslados o copias
mandadas hacer por fray Luis de apuntes de clase; traslados realizados por
el propio fray Luis a partir de apuntes de clase de oyentes; copias de
lecciones en diversas universidades, enviadas por amigos y colegas;
manuscritos inéditos de profesores amigos, prestados por ellos mismos;
apuntes de clases de escolastica y Biblia ampliamente circulantes, en
manuscritos, entre los miembros de la orden agustina; apuntes y
anotaciones de clases que se custodiaban en la libreria del convento de



San Agustin de Salamanca; traslados de actos publicos y repeticiones
universitarias; finalmente, copias de apuntes de sermones, prestados o
propios.
El &mbito geografico de procedencia de estos materiales se vincula,
principalmente, a las universidades de Salamanca y Alcald. No obstante,
pueden localizarse otras procedencias, como la Universidad de Osuna, etc.
Temporalmente proceden de los afios treinta, cuarenta y cincuenta del siglo
XV1, y resultan particularmente abundantes para la decada de los sesenta.
Destacan los correspondientes a clases y apuntes teoldgicos de agustinos y
dominicos, pero los hay también de jesuitas, o de escrituristas famosos
como Cipriano de la Huerga.
Sin entrar en una descripcion pormenorizada de los contenidos de estos
cartapacios pertenecientes a fray Luis de Ledn, si quiero exponer aqui
algunos ejemplos significativos de un ambiente. En el cartapacio primero,
fray Luis menciona la lectura del maestro Cipriano de la Huerga sobre los
Psalmos, y agrega: «Hizela sacar a un escriviente de unos cartapacios de
Frai Juan Ruiz de Mota, augustino, que escrivio oyendo al dicho Cypriano».
Asimismo, se refiere a la lectura sobre san Juan del maestro agustino fray
Dionisio Vazquez (1 1539), catedréatico de Biblia en Alcalé: «Esta lectura
anda publica entre nosotros [...], y en la libreria de sancto Augustin de
Salamanca esta un original de la dicha letura». En el mismo cartapacio
primero, finalmente, describe la exposicion sobre la epistola Ad Romanos
del maestro Bernardo Pérez, y puntualiza: «Este me embi6 desde Alcala con
otros papeles el doctor [Francisco de] Avila, canonigo de Belmonte»58.
Siguen a éste otros cartapacios con lecturas y copias de lecciones de
profesores diversos de la Universidad de Salamanca, principalmente. En el
cartapacio seis menciona unas anotaciones sobre Escritura, en distintos
cuadernos, pertenecientes al agustino fray Gabriel Goldaraz: «Estando
falto de papeles tocantes a la Escrittura, se los pedi y me los dio».
Sigue a todo esto la relacion pormenorizada de varios cuadernos. En el
séptimo aparecen lecturas del fraile dominico salmantino Domingo Bafiez:
«Prestomelos un fraile benito, oyente en Salamanca», aclara fray Luis. En
el legajo de cuadernos y apuntes nimero once se encuentran lecciones
teoldgicas de dominicos y jesuitas, prestadas por otro fraile agustino.
Mas aln, las anotaciones llegan hasta los sermones escuchados y copiados,
como el sermdn de difuntos del cuadernillo doce, pronunciado por el
agustino Francisco Riafio, y copiado con letra de fray Pedro de Uceda. Y,
finalmente, existe también toda una miscelanea, como la correspondiente al
legajo catorce: «Ay en €l cartas misivas y versos en latin y en romance, y
otras cosas que ninguna dellas toca en cosa de Theulugia. Son de
differentes personas».
Asi, pues, no eran Unicamente cuestiones filosoficas o teologicas. La
circulacion en la Salamanca clasica de cartapacios de escritos sobre
diversas materias esta bien atestiguada. Por ejemplo, los cartapacios
poéticos de versos, como el que se ha conservado de la segunda mitad del
siglo XVI, y que pertenecio al Colegio de Cuenca. Su editor moderno
comenta de este modo los trasiegos de copias:

«El poeta [...] podia ir poniendo en circulacion su obra haciendo o

mandando hacer un niamero limitado de copias, no de toda su obra,

sino de una parte de ella, bien ordenandola de algin modo [...],



bien en una simple seleccion, agrupando los poemas Gltimamente
compuestos [...]. Los ejemplares copiados se regalarian a los amigos
0 se les dejarian recopilar; otros se enviarian a corresponsales
alejados, que a su vez los prestarian a sus amigos interesados para
una posible nueva copia...»59.

En este ambiente, no podemos menos que recordar y comparar las
declaraciones del carmelita Baltasar de Jesus, sobre los trasiegos de

copias de poemas Yy escritos de fray Juan de la Cruz en los tiempos de
Granada60.

El panorama anteriormente expuesto, referido a la Universidad de
Salamanca, a los agustinos y a fray Luis de Leon, nos permite extrapolar
algunas hipdtesis con relacion a los carmelitas de San Andrés y al
estudiante fray Juan de Santo Matia. En efecto, los carmelitas no debieron
ser ajenos al trasiego de apuntes de clases, préstamos, cartapacios,

copias y escritos circulantes que tenian lugar en el &ambito universitario
salmantino, tanto entre estudiantes como entre profesores. De tal manera
que estos escritos constituian un instrumento de estudio y consulta, tanto

0 mas importante que los libros impresos. Ademas, los apuntes podian ser
reelaborados por los alumnos, mezclando doctrinas y opiniones de
diferentes maestros sobre una misma cuestion. Del mismo modo circulaban
apuntes y anotaciones de repeticiones teologicas universitarias, como
hemos visto, disputas y actos de conclusiones, esquemas de sermones...
Pues bien, todos estos intercambios debieron de existir en San Andres, que
era, por lo demas, un colegio pobre, con insuficiencia de rentas y recurso
a la limosna. De tal modo que la existencia de cartapacios, apuntes y
copias de lecciones, accesibles en la biblioteca comun, o en celdas
particulares, podia compensar la presumible precariedad de libros
impresos. En resumen, que muchas lecciones o clases a las que habian
asistido, o asistian, los carmelitas de San Andreés (0 sus antecesores
recientes) pudieron llegar hasta fray Juan de la Cruz por traslados,
préstamos entre carmelitas, o copias existentes en la propia libreria de

San Andrés. Por ejemplo, los apuntes de un profesor tan conocido y
significativo como fray Luis de Leon. Y, del mismo modo, podian
conseguirse toda una serie de lecciones y apuntes propios (o copiados) de
condiscipulos de otras érdenes.

Convengamos, por tanto, en que las posibilidades del &ambito de formacion
salmantino de fray Juan de la Cruz deben ampliarse desde las clases a que
asistio, y los posibles libros que leyd, a los traslados, copias y

cartapacios de escritos de todo tipo. Pongamos un simple ejemplo de estas
posibilidades, el de su compafiero fray Juan de Heredia, carmelita, que
curso ' artes y teologia durante siete afios, desde el curso 1560-1561

hasta el de 1566-1567. De Heredia sabemos que en 1564-1565 asistia como
oyente a las lecturas de hebreo del bachiller Cristobal de Madrigal. Y lo
encontramos, del mismo modo, como oyente, en septiembre de 1566, en las
lecciones de Durando de fray Luis de Ledn61. Pues bien, estos apuntes de
Heredia, y los de otros carmelitas a lo largo del tiempo, pudieron

copiarse y transmitirse entre los colegiales de San Andrés, tal y como se



hacia en otros conventos, y como hemos visto en el caso de fray Luis de
Ledn y los agustinos. De modo que los horizontes académicos de la posible
formacion universitaria de fray Juan de la Cruz se dilatan hasta limites

gue no nos atrevemos a precisar. Tanto mas cuanto que, posteriormente, la
estancia en Alcald, una vez reconciliado con el mundillo universitario

tras los rigores de Duruelo, le volvera a ofrecer multiples posibilidades

de acceso a escritos de su interés.

Evolucion y limites de mis propias investigaciones

Llegados a este punto, quisiera realizar una breve recapitulacion sobre

los diversos trabajos en que he venido intentando aproximaciones
complementarias a la formacion académica de fray Juan de la Cruz. El
primero de ellos data de 1989, «San Juan de la Cruz en la Universidad de
Salamanca, 1564-156862. En él, a partir de algunas pistas encontradas en
los libros de matricula y en las votaciones de catedras de dicha
universidad, se desarrollan una serie de hipétesis sobre sus estudios y
profesores probables. Presupone su asistencia real a las clases de la
universidad, y el abandono de los estudios oficiales y académicos de
teologia escolastica. Algunas opiniones vertidas se modificaron
posteriormente, como la de postular una doble asistencia a las clases de

la universidad y a las del colegio de San Andres.

Un segundo trabajo se titula «Peripecia universitaria de san Juan de la
Cruz en Salamanca»63. No aporta conclusiones nuevas, pero enmarcaba las
del anterior en diversos aspectos de la dinamica estudiantil y

universitaria salmantina. Se ofrecen, asimismo, referencias al sistema
ascético/mistico de san Juan de la Cruz, con interpolaciones y glosas de
textos poéticos.

El tercer trabajo versa sobre la «Atmosfera académica en la Salamanca de
fray Juan, 1564-1568»64. Se trata de un breve apunte sobre el ambiente
intelectual de Salamanca durante los afios de presencia en ella de nuestro
carmelita. Se realizan especiales referencias a las polémicas teologicas,
reformistas, y de enfrentamientos entre escolasticos y biblistas; las

cuales culminaran en el encarcelamiento de Gaspar de Grajal, fray Luis de
Leon y otros, a partir de 1572.

El cuarto trabajo es «Vinculacion universitaria de los carmelitas
salmantinos, 1564-1568. Nuevas precisiones sobre los estudios de san Juan
de la Cruz»6565. En él se ofrecen nuevas pistas sobre la asistencia
efectiva de los carmelitas a las clases de la universidad. Y, en concreto,

se prueba documentalmente, por primera vez, la presencia en las aulas de
fray Juan de Santo Matia; cuestion que hasta ese momento no podia
deducirse con total claridad de las matriculas o los registros de

votaciones de cétedras. De este modo, la asistencia confirmada de fray
Juan a las clases de suimulas, en diciembre de 1564, terminaba de
fundamentar las lineas generales de las hipétesis aproximativas planteadas
en las investigaciones de 1989-

El trabajo méas extenso desarrollado hasta ahora se realizé en 1992,
llevando por titulo La formacion universitaria de Juan de la Cruz66. A



partir de documentos del archivo universitario se plantea un renovado
intento de reconstruir el «curriculum» académico de fray Juan de la Cruz
en Salamanca, las materias cursadas, los profesores y las circunstancias.
Asimismo, se contextualiza el conjunto, dentro del panorama
historiografico sobre el tema de los estudios de san Juan de la Cruz. En
este libro se prescinde, sin embargo, de algunas cuestiones ya tratadas en
otros articulos, tales como el ambiente universitario de Salamanca, las
vinculaciones de los carmelitas a la universidad, o las votaciones en
catedras del propio fray Juan.

Un resumen del libro anterior, titulado «La formacién universitaria de san
Juan de la Cruz», se publicd en 199367. Se le afiaden algunos retoques,
precisiones y notas que no aparecen en el trabajo extenso. Sobre todo, se
completa la nota 39 con referencias a las probables relaciones entre fray
Luis de Leon, profesor, y fray Juan de la Cruz, alumno.

Una aproximacion al contexto de barriada, y al ambito urbano en el que se
desarrollaba la vida de los carmelitas de San Andreés, constituye la base
del articulo «Mora en los arrabales. San Juan de la Cruz en Salamanca»68.
Finalmente, en el apartado de este articulo titulado «Cartapacios,

apuntes, copias y escritos circulantes», se retoma la atmdsfera formativa
de Salamanca para hacer hincapié en los trasiegos en que pudo verse
inmerso. Y, en este sentido, se subraya que fray Juan de la Cruz se movié
entre papeles y recreaciones escritas durante toda su vida.
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