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Pensamiento medieval y renacentista
en el Inca Garcilaso de la Vega

Los estudiosos garcilasistas coinciden en la influencia que la obra de san
Agustin ejercid en el Inca Garcilaso. Pero, como explica el tedlogo Miret
Magdalena, las obras de san Agustin eran incomprensibles hasta para sus
propios seguidores. En general los investigadores de la obra del peruano
hallan trasuntos agustinianos en el hecho de que al igual que san Agustin
habia refutado la religién romana, el Inca refuta la incaica; que al igual
que san Agustin cree que todo (la historia) ocurre por voluntad del Unico
Dios, asi el Inca opina gque es Dios el que dirige la fundacién del imperio
incaico. Estas ideas providencialista y deterministas se extenderan por la
tradicion occidental y llegaran a la historiografia americana. Aunque el
Inca leyera a san Agustin, lo cierto es que no precisaba de sus escritos
para asimilar tales ideas.

Respecto al mito de las edades, fundamental en los Comentarios Reales,
también es dificil saber si proviene o no de la lectura directa de la obra
de san Agustin. EI mito de las edades es originario del area cultural
indo-mesopotamica, esté presente en diversos pueblos de la zona. En Grecia
tiene su aparicion mas antigua en Hesiodo, (Trabajos y Dias, 106-210),
quien distingue cinco edades: oro, plata, bronce, héroes y hierro. Las
variantes son multiples pero todas tienen en comun la concepcion de un



estadio de felicidad originario que se degrada progresivamente hasta
llegar a la infelicidad de nuestros dias. Este mito pervive en la Biblia
(Daniel 2, 32), en Ovidio (Metamorfosis, I, 89-150), en Babrio (Fabulas),
en la literatura hind (Panchatantra). EI mito de las edades lo retoman
los humanistas, pero hay una corriente que lo usa para invertirlo y cree
en una edad primera salvaje, primitiva, carente de leyes, de religion y de
letras a partir de la cual se progresa hacia la civilizacién. El
cristianismo concibe la idea de progreso en una escala vertical hacia la
mitica edad de oro que se consigue tras la muerte. La concepcion que el
Inca Garcilaso tiene de las tres edades puede ser agustiniana, en la idea
de una construccion gradual de la ciudad de Dios, pero puede partir de los
historiadores de la época. Tal es el caso de Jean Bodin que en su Methodus
ad facilem historiarum cognitionem, de 1566, niega que hubiera una edad de
oro previa a la organizacion del estado. Lo mismo opina Juan Maldonado en
su Oratiuncula (Burgos, 1545). Segun éste, el tiempo se divide en dos
edades: la oscuridad de la edad preliteraria y la luz de la edad de las
letras y las artes. Para ilustrarlas, Maldonado precisamente utiliza el
ejemplo americano. La primera edad es descrita en su Oratiuncula de igual
modo que el Inca Garcilaso describira la edad preincaica: una edad
caracterizada por la barbarie, el canibalismo y la ausencia de ley y
religion, «ferino ritu nudi, sine lege». Maldonado, arremetiendo
indirectamente contra el controvertido mito del buen salvaje, alega que
fue la conquista espafiola al introducir letras y disciplinas la que
despojo de su esencia animal y barbara a los pueblos sometidos.
Sabemos que el Inca Garcilaso afiade una edad puente entre la primera y la
segunda edad, la de los incas que son los que preparan el camino del
cristianismo.
Antonio de Nebrija, el Gramatico, utilizé el mismo argumento para combatir
a los escolasticos:

Porque, si nos quitan los libros hebreos, o nos prohiben manejarlos;

si dicen que tampoco hacen falta los griegos, en los cuales se

echaron los cimientos de la naciente Iglesia, volveremos a aquel

antiguo caos, en que no habian aparecido aun las letras.

(Nebrija 1504-1506)

Garcilaso por tanto sigue una corriente humanista que se apoya en la idea
de progreso y cuyos remotos origenes se remontan a los primeros escritores
cristianos que facilitaron una visién de la historia en marcha. La

division tripartita de la historia, segun J. A. Maravall, es una invencion
humanista que establece una vision dindmica del acontecer: tiempos
luminosos -los de la Antiguedad-, tiempos oscuros -los de los barbaros- y
una ultima época, la humanista, que pretende huir de lo viejo y aprender
de lo antiguo (Maravall 1986: 292). Para nuestro autor, fiel a las ideas
humanistas, la civilizacién comienza con el incario (como para José de
Acosta) y se completa con la llegada del cristianismo y las letras.

De igual manera, posiblemente no fue la lectura directa de la obra De
Civitate Dei, de san Agustin lo que le dio a Garcilaso el apoyo en las



ideas sincréticas, en la prefiguracion del cristianismo, en la
recontextualizacion de los mitos clasicos e incaicos dentro de un esquema
cristiano o el uso de la alegoria en sus Comentarios Reales. No hay
pensamiento antiguo que no esté contaminado, reformulado o contextualizado
porque los origenes se reinventan continuamente. Las bases del pensamiento
del Inca se forjan a traves de las ideas de sus maestros mas cercanos.

La idea de la prefiguracion, en concreto, o el sincretismo lo encontramos

en el pensamiento medieval espafiol, en Averroes, en China, en Occidente y
Oriente al mismo tiempo. Es decir que tiene tantas ramificaciones que es
dificil dibujar con nitidez su procedencia.

Con respecto a la idea de la prefiguracion, asi como Garcilaso entiende

que Huayna Cépac intuye el cristianismo y que los incas son los
intermediarios entre el mundo barbaro y el cristiano, Guaman Poma de Ayala
cree que los indigenas fueron evangelizados muchisimo antes de la llegada
de los espafioles al Nuevo Mundo. Segin Guaman Poma de Ayala, San Bartolomé
evangelizd en una época remota a los indigenas y aunque en el curso de los
afios fueron borrandose sus ensefianzas quedaban adn vestigios cuando
Ilegaron los espafioles, tal y como se manifiesta en la conducta

civilizadora de los indios. Asi, la fe cristiana ya habia sido predicada

en las Indias Occidentales y por tanto la conquista ya no podia ampararse

en la necesidad de predicar el cristianismol. Bernardino de Sahagun

advierte semejanzas entre los ritos indios y los cristianos. Fray Antonio

de la Calancha, agustino, pensaba que el evangelio habia sido predicado en
las Indias Occidentales por santo Tomas 72 afios después de la muerte de
Cristo. Y cuantos Padres de la Iglesia creyeron que en los Antiguos ya
habitaba la verdadera fe revelada. S6lo cambiandoles unas pocas palabras,
dice san Agustin, los paganos se vuelven cristianos. La prefiguracion es

un pensamiento al que se acoge toda una tradicion medieval que precisaba
modelos de vida. San Jerénimo dice que los cristianos necesitan de los
clasicos para sostener el cristianismo. Asi, se pensaba que la fe

cristiana habia sido revelada a Homero, Socrates y Platon antes de que

ésta fuera instaurada entre los hombres. El Setenario, de Alfonso X el

Sabio, es ejemplo de la cristianizacion de manifestaciones idolatricas.

Los clasicos, en el medioevo espafiol, aparecen como espejo de virtud: los
dioses y las figuras griegas y romanas poseen valores éticos: Hércules
prefigura la fuerza y la sapiencia. En el Libro de Alexandre, aparecen el
conde Demostenes y el conde don Eneas. Asimismo, Alejandro Magno invoca al
Creador, mezclando el Antiguo testamento con los historiadores clasicos.
Alejandro acata y reverencia el cristianismo antes de que éste exista 'y
vislumbra -como Huayna Cépac- lo que sucedera. El grado de santidad que
como los reyes incas adquieren Alejandro Magno, Sdcrates (se nos dice que,
en su caso, es por obra del Espiritu Santo), Homero, Platon, Aristoteles,
Virgilio, Ovidio 0 Séneca (se le cristianiza en la Primera Crénica General

de Alfonso X el Sabio) se debe a que todos ellos, como los reyes incas, se
perciben como anticipaciones del amor de Dios.

El evemerismo o deificacion de los héroes, reyes y otros personajes
historicos se expone en forma doctrinal en multiples textos medievales.

Esta deificacion pasé a la Edad Media como una idea comudn que despojaba a
la mitologia de cualquier trascendencia de orden religioso y permitia que

la fabulacion mitoldgica se interpretase en un sentido de ensefianza moral.



Los dioses antiguos, decia el clasico Evémero, eran el recuerdo que
quedaba de hombres que habian realizado grandes hazarias.
Alfonso X el Sabio sigue el evemerismo en su idea de que los dioses
mitoldgicos fueron seres histdricos. Es por ello que intentara interpretar
la mitologia, desentrafiar las fabulas de los gentiles y descifrarlas.
Los jesuitas participan de ideas semejantes en tanto consideraran que los
dioses indigenas fueron personajes historicos relevantes. La utilizacién
de fabulas por tanto estaba autorizadisima en la historiografia y la
épica. «Déles el alegoria que mas les cuadrase», sefialara entonces
Garcilaso de la Vega.
La alegoria es el método esencial de todo el arte medieval. Todo el arte
medieval es expresion alegorica de una realidad moral. El origen de tales
ideas subyace en cOmo estan escritos los libros sacros, en el Islamismo,
el Hebraismo y el Cristianismo. La revelacion de la verdad se manifiesta
de forma velada y solo es legible para los preparados o elegidos. La
alegoria se hace necesaria para entender los viejos mitos. Bajo fabula,
dice Ovidio, se esconde la verdad; bajo la imagen de la fabula toda
filosofia expresa la verdad.
La concepcion del saber es elitista -porque so6lo es para aquéllos que
sepan entender las alegorias- y conservadora porque hay una ordenacion
jerarquica del saber. En el Libro de Alexandre, en la obra de don Juan
Manuel, en la de Alfonso X el Sabio, en el Calila e Dimna en El libro de
buen amor, se parte de la idea de que hay que oscurecer la ensefianza a
través de alegorias y fabulas.
Hay un importantisimo origen arabe en todo este proceder escritural a
través de la fabula y la alegoria. Dicha escritura fabulada o alegdrica es
la piedra angular en que se expresa el pensamiento medieval hispanico. El
mundo occidental ya estaba muy acostumbrado a la exégesis judeo-cristiana
de las Sagradas Escrituras. La alegoria oriental supone la revelacién de
una filosofia que se complace secretamente, como indica Leo Spitzer, en
destacar la superioridad y el distanciamiento del sabio frente a su
interlocutor.
El uso de un lenguaje alegorico sirve a varios fines: es Util para
encubrir las verdades a quienes fueran indignos de ellas y sirve para
acrecentar el aprendizaje por medio de obstaculos. Su empleo también se
hace necesario dada la dificultad de lo que se esta hablando, sobre todo
cuando se hace referencia a cuestiones etiologicas, cosmoldgicas y
fundacionales.
Efrain Cristal en su articulo «Fabulas clasicas y neoplaténicas en los
Comentarios Reales del Inca», hace al Inca Garcilaso neoplatonico en la
utilizacion de las alegorias, en el uso del lenguaje simbdlico, en la idea
de que es a traves de los mitos que se revelan las verdades teologicas. En
el texto de Ledn Hebreo se justifica la deificacion de los grandes
hombres:
Jupiter cretense... por la administracion que hizo en aquellas
gentes vedandoles el comer carne humana y otros ritos bestiales, y
mostrandoles las costumbres humanas y los conocimientos divinos fue
Ilamado Jupiter y adorado por dios, por ser al parecer de ellos
enviado de Dios y formado de El.



(Cristal 1993: 55)

Asimismo, Efrain Cristal sefiala que la identificacion de los dioses incas
con el cristianismo y la Trinidad es influjo de Leon Hebreo: «La idea de
Jupiter como hombre que finge ser Dios e hijo de Dios para civilizar y
modificar las costumbres de pueblos salvajes, la retomara Garcilaso para
explicar el origen de los Incas después de algunas calas previas».

El Inca Garcilaso asimila toda esta larga tradicion medieval. Por otro

lado, cuando se habla de neoplatonismo en el pensamiento de Garcilaso, hay
que matizar que nunca dilucido6 acerca de las emanaciones cosmicas, ni de
la jerarquia del orden divino, ni del concepto de belleza, ni de sus
caracteres, ni de las relaciones entre hermosura y entendimiento ni de las
condiciones de la hermosura, ni de la belleza sensible y la belleza moral
(Gascon, 1940: 165). En la obra de Garcilaso no hay mencion a la grandeza
de conceptos y de imagenes, al conjunto de las doctrinas de Platon, de
Aristoteles, de Plotino, del seudo Dionisio, de san Agustin y de los
escolasticos en el concepto de belleza. En los trabajos del inca no se
expone la estética platénica como bien condenso el Padre Juan Eusebio
Nieremberg en sus texto Tratado del la Hermosura de Dios y su amabilidad
por las infinitas perfecciones del ser divino, obra que publicd en 1641.

Mas que del influjo de la filosofia neoplatonica, en sentido estricto, en

la obra de Garcilaso hay que hablar de una estética que se hizo muy
popular en Espafia e Italia y que calé en todos los géneros.

Las ideas de la predeterminacion, del sincretismo, de la prefiguracion del
cristianismo, pilares ideoldgicos y filosoficos de los Comentarios Reales,
se encuentran también entre los jesuitas e historiadores de antigiiedades
con los que convivio diariamente el Inca, en Montilla y en Cordoba.

Modelos humanistas esparioles

Gbmez Suarez de Figueroa, nombre primero del Inca Garcilaso de la Vega,
cuando se instala en Montilla necesitaba elevarse de su condicion de
mestizo y nada mejor que seguir los pardmetros culturales e intelectuales
del mundo que le rodeaba. Es el circulo erudito que tiene a su alrededor,
que procede con ideales humanistas, el que influird decisivamente en la
formacion del Inca Garcilaso y en su tarea de escritor.

Fue el estimulo y el vivo apoyo de algunos eruditos lo que hizo que
pudiera terminar la ardua labor intelectual de traducir al castellano los
versos del judio Ledn Hebreo. La génesis de la traduccién la explica el
Inca Garcilaso de manera similar, tal como ya sefialé en su dia Aurelio
Mird Quesada (Mir6 Quesada 1971), a como lo hiciera Juan Boscéan con su
traduccion de EI Cortesano. En la traduccion de Boscan de EI Cortesano por
supuesto esta la médula del neoplatonismo. Toda la lirica amorosa en la
Espafia del siglo XV1 es de base platonica y petrarquista.

El apoyo en la traduccion del Inca Garcilaso de los Dialoghi le vino, como
comenta Aurelio Mir6 Quesada, de religiosos y eruditos como el padre



Agustin de Herrera, maestro en Teologia y preceptor de don Pedro Fernandez
de Cordoba y Figueroa, Marques de Priego y sefior de la Casa de Aguilar;
del jesuita Jerénimo de Prado, que leia Escritura en la ciudad de Cérdoba;
de Pedro Sanchez de Herrera, maestro de Artes en Sevilla y preceptor
particular del propio Inca Garcilaso en Montilla que le ayud6 en el

estudio y traduccion del latin; del agustino Fernando de Zarate, maestro

en Teologia.

El neoplatonismo de Leon Hebreo no excluye una sintesis del pensamiento
aristotélico frente al neoplatonismo mas cerrado y exclusivista que
deshecha la hegemonia medieval de Aristoteles. En Ledn Hebreo confluye
ademas una base griega, del Antiguo Testamento y de la Cabala. El texto en
su traduccidn literal podia ser requisado por el tribunal inquisitorial.

El Inca se sintid no s6lo apoyado en la traduccion sino ayudado en los
conocimientos linguisticos. A pesar de que siempre cuidd de no caer en el
extravio religioso, la traduccién, como se sabe, fue prohibida porque no
estaba bien visto que estuviera la obra en lengua vulgar «porque no era

para el vulgo».

El Inca llega a Montilla en una época de intenso fervor renacentista. La
labor que desarrollan los humanistas que le rodean en ese momento es la de
rescatadores fidedignos de las obras de la Antiguiedad. Ese es el objetivo

de los humanistas: recuperar las obras y acudir directamente a las

fuentes. El contacto que tuvo con determinados eruditos, de corte mas bien
seria, cefiudos, graves, historiadores de antigliedades, tedlogos

consumados, absortos en lecciones de Sagrada Escritura, censores,
determinaria la vida literaria de Garcilaso. Dificil es que en un ambiente

tan severo, de biblioteca y libros raros, de santorales y antigliedades, el

Inca se hubiera dedicado a «los devaneos» de la poesia.

Garcilaso sigue idéntica finalidad que un Ambrosio de Morales en la
historiografia o un Bernardo Alderete en la linglistica, esto es,

recuperar el mundo antiguo y, en su caso, recuperar el mundo inca.
Ambrosio de Morales es su modelo principal tal como el propio Garcilaso
declaro en las cartas dirigidas a Juan Fernandez Franco, el abad de Rute,

y que rescatd Eugenio Asensio. Juan Fernandez Franco nacio antes de 1520,
tratd a Gines de Sepulveda, tuvo contactos con Erasmo y amistad con su
profesor Ambrosio de Morales. Fue anticuarista, buscador de lapidas y
monedas y jamas imprimié sus obras. La pobreza le confind a vivir en la
sombra. Sus obras fueron aprovechadas por Ambrosio de Morales. Garcilaso
responde a dos cartas, fechadas, respectivamente, en diciembre de 1592 y
en mayo de 1593. La importancia de estas cartas, y en concreto de la
primera, radica, esencialmente, en que el Inca Garcilaso testimonia su
deuda con Ambrosio de Morales. Asi, explica a Juan Fernandez Franco como
«el sefior doctor Ambrosio de Morales favorecio la historia de la Florida

la quarta parte della juntamente con el Hebreo que su merced alcango a ver
en sus postreros dias en los quales mereci besarle las manos, y fue tanta

la merced que me hizo que me adoptd por hijo y tomd por suyos mis
trabajos...».

Ambrosio de Morales, nacido en Cérdoba en 1513 y sobrino de Fernan Pérez
de Oliva, fue cronista del reino e intelectual rector de los humanistas
andaluces. Morales era el patriarca. Se castrd para evitar tentaciones de

la carne. Reunia a los mas apasionados indagadores de antiguallas,



interrogadores de piedras e inscripciones de la Espafa filipina. Entre

ellos, como sefiala Porras Barrenechea, figuraba, y no por capricho del
azar, el Inca Garcilaso de la Vega. Su obra pertenece a la erudicién y a

la historia. Destaca la Cordnica General de Espafia o Las antigiiedades de
las ciudades de Espafia. Pero lo mas significativo de su obra quiza sea

que, marcando una serie de directrices, rescaté del olvido los escritos de
los mozarabes cordobeses, tratd de dignificar la lengua esparfiola para
poder estudiar la historia adecuadamente y tuvo un interés cientifico en
recuperar las fuentes y los datos e interpretarlos con veracidad. El

método historico que utilizo abrio el camino al Inca Garcilaso por lo que
respecta al manejo de fuentes, a la preocupacion por los topénimos y el
origen de las palabras, la utilizacion de martirios, vidas o leyendas, el
amparo en la autoridad, el estudio de las instituciones, etc. Ambrosio de
Morales procuro, asimismo, cuando historiaba no filosofar, no extraer
conclusiones de lo que escribia, no hacer comentarios, lo que también nos
recuerda el proceder del Inca Garcilaso.

En el Discurso de la lengua castellana, Ambrosio de Morales, indica Porras
Barrenechea, defiende un lenguaje copioso y galan, alejado de la
vulgaridad o afectacion, tal como el Inca concebira.

Ambrosio de Morales, cuenta Mird Quesada, tuvo en sus manos la traduccion
y primer manuscrito de la Historia del PerG del Inca Garcilaso.

Es importante destacar, asimismo, que fue Ambrosio de Morales quien
tradujo las obras de Fernan Pérez de Oliva, personaje principal. Pérez de
Oliva fue profesor de filosofia en Paris, rector de la Universidad
salmanticense y el primer prosista relevante del siglo XVI. Calificado de
aristotélico por sus obras, abundan en ellas resabios senequistas y
platonicos. Pérez de Oliva renuncié al latin por ser lengua universal que
no pertenecia a ningun pueblo, lo que indica un pensamiento que dejaba de
ser escolastico y se encaminaba hacia las filosofias nacionales.

Tambien fue importante para el Inca Garcilaso la figura de Bernardo de
Alderete 0 Aldrete, estudiante de Canones en la Universidad de Osuna,
Canonigo de la catedral de Cordoba. Fue, como buen humanista, arqueologo,
literato, te6logo, canonista y lingiista de primer orden. Empefiado en la
valorizacion de las lenguas romances frente al latin, publicé en 1606 Del
origen y principio de la lengua castellana 6 romance que oi se usa en
Espafia, uno de los hitos de la investigacion lingiistica y filologica en
Espafia. También escribi6 Varias antigiiedades de Espafia, Africa y otras
provincias, terminado en 1611. En 1587 vivia en Cordoba. Aurelio Miro
Quesada sefiala como Bernardo de Alderete utilizé los Comentarios Reales
para obtener informacion sobre el nombre Peru, tal como consta en su obra
Del origen y principio de la lengua castellana 6 romance que oi se usa en
Espafia. Existe, asimismo, un ejemplar de los Comentarios Reales anotados
por el linguista. Bernardo de Alderete los habia leido tres afios antes de

su publicacion.

La obra de Alderete es importante porque, como sefiala Maria Filomena
Goncalves en «ldeas sobre los origenes de las lenguas peninsulares:
Aldrete (1606) y Nunes de Leao (1606)», sintetiza una parte del
pensamiento linguistico de su época, esto es, el concepto de corrupcion
linglistica y sus causas, la descripcion de las caracteristicas de la

lengua, la filiacion en el latin, la defensa de las lenguas vulgares y de



los valores nacionales. Alderete y el Inca parten de criterios similares

asi como de la relacion profunda de la lengua con los destinos o los
aspectos materiales y sociales de la vida de los pueblos.

Garcilaso se roded también de algunos hermanos de la Compafiia de Jesus.
Asi sabemos que fue el jesuita Jeronimo Ferraz quien represento al Inca en
todo lo necesario ante el impresor de sus obras. Por otro lado, Miquel
Vazquez Padilla y Jerénimo de Prado, nacidos en Sevilla y Ubeda
respectivamente, le animaron a eliminar de la Florida ciertos comentarios
que afirmaban que los indios creian en la resurreccion. Todo esto
demuestra que los jesuitas hacian de censores de sus escritos. Dicho de
otra manera, las ideas que aparecen en los Comentario Reales, por tanto,
no iban a chocar con las verdades teologicas jesuiticas.

La Casa de Priego hizo que la Compariia de Jesus pudiera establecerse en
Cordoba y fundar un colegio. El Inca Garcilaso tuvo una larga amistad con
los jesuitas. La orden jesuitica, a diferencia de las de los dominicos y
franciscanos, solo contaba con 60 afios desde su aprobacion por el
Pontifice.

Es posible que el Inca tratara al jesuita cordobés Martin de Roa, erudito
investigador de antigliedades. Roa, como Juan de Pineda, hacia comentarios
de las Sagradas Escrituras.

El jesuita Juan de Pineda, natural de Sevilla y catedratico de Escritura

en Cordoba, le pidiod al Inca que devolviera a lo espiritual las
Lamentaciones de Job, profanadas por Sanchez de Badajoz. El Padre Pineda
leyd los Comentarios Reales ocho afios antes de su publicacion.

El jesuita humanista Francisco de Castro, catedratico de Retdrica en
Cordoba, le proporciono al Inca las Cartas Anuas de la Compafiia de Jesus.
Su Arte Retorica, de 1611, esta dedicado al Inca Garcilaso. Castro escribe
una magnifica etopeya del Inca y destaca su prosapia y sus origenes.
Asimismo confiesa el insigne humanista huir de las envidias y de los
ignorantes y acogerse a la sombra del Inca.

Francisco Fernandez de Cordoba habla del Inca en Didascalia multiplex.
Y como no nombrar al Padre Blas Valera, jesuita que se encontraba en Perl
sobre 1570 y que fue a Espafia en 1590. Habia estudiado gramatica y artes
en Trujillo y en 1568 habia ingresado en la Compafiia de Jesus. Fueron
también los jesuitas, muerto Valera, quienes le entregaron el manuscrito

al Inca Garcilaso. En concreto se lo cedid el padre Pedro de Maldonado de
Saavedra, natural de Sevilla, jesuita que en 1600 leia Escritura en
Cordoba.

Jesuita al fin era el padre José de Acosta cuya Historia Natural y moral

de las Indias, de 1590, fue admirada por el Inca Garcilaso. Valera 'y
Acosta habian trabajado juntos. Estéa clara la predileccion que muestra el
Inca por la obra de Acosta.

El Inca Garcilaso leyo, segun José Durand, a Pedro de Ribadeneyra, en
concreto la Vida del Padre Francisco de Borja. Pedro de Ribadeneyra, en
1577, public6 una resonante defensa de la Compafiia de JesUs y de su
Institucion a raiz de haber sido atacada por ciertas envidias provinentes

de Antonio de Araoz. Asimismo, Garcilaso conocia la historia de los
jesuitas en el Peru, su llegada en 1568, su establecimiento y fecundo
desarrollo, tal como demuestra la lectura que hizo del libro de Pedro de
Ribadeneyra, Vida del padre Francisco de Borja, que cita en La Florida.



El jesuitismo, que parte del hermetismo renacentista, trataria de
conciliar las religiones no cristianas con el catolicismo romano. El
sincretismo (la identificacion de dioses incas con el cristianismo y, en
concreto, con la Trinidad) no pretende indianizar al cristianismo sino que
busca prefiguraciones, signos del cristianismo, en el paganismo (caso de
Huayna Capac). El neoplatonismo renacentista de base hermética se basaba
en analogias y busco la fusion entre los rituales orientales u egipcios
sobre todo, y la filosofia platonica.
El hermetismo neoplatdnico, sintesis cristiana de religiones universales,
se extenderia por toda Europa durante el siglo XVI. Su influencia llega a
la filosofia, la literatura, la teologia y la poesia. El sincretismo fue
apoyado y continuado por los tedlogos e historiadores de la Compafiia de
Jesus, politica que operd en muchas regiones del mundo, sobre todo en
China. La vision que tienen los jesuitas de la historia del mundo es como
sigue: hay una verdad universal y sobrenatural que se identifica con el
cristianismo y que ha sido desvelada en ciertas partes del mundo
enteramente y en otros lugares a través de signos o prodigios

coincidentes.
En los jesuitas se une el sincretismo, el despertar del espiritu criollo,
la revalorizacion del pasado y el pensamiento humanista. Mientras que para
los franciscanos y dominicos, los dioses indigenas son demonios, para los
jesuitas son personajes histéricos, coincidiendo plenamente con Ledn
Hebreo y con la larga tradicion medieval espafiola denominada evemerismo,
de la que ya he hablado y que incide, muy especialmente, en las obras del
Alfonso X el Sabio.
Los jesuitas entienden que en las creencias antiguas de los indios ya
habia vislumbres de la fe verdadera, o bien por gracia natural, o bien
porque el evangelio habia sido predicado en América antes de la llegada de
los espafoles. Esta idea incide muy especialmente en el pensamiento
garcilasiano.
La tentativa de los jesuitas no era otra que consumar la unidad de las
distintas civilizaciones y culturas bajo el signo de Roma. El Inca se
forma en estas ideas. Es decir, que la filosofia de armonia y concordia
que se desprende de los Comentarios Reales coincide no sélo con la vision
de Ledn Hebreo sino con el suefio jesuita de un universalismo cristiano que
abrazase a todas las sociedades y culturas.
Los jesuitas, en la época del Inca Garcilaso, en concreto entre 1581 y
1615, tuvieron que luchar contra la monarquia esparfiola y la Inquisicion, y
a favor de la causa de la libertad en un gobierno arbitrario. La monarquia
y la inquisicion se esforzaban en coartar la libertad de la Compaiiia. Los
jesuitas pretendieron alejarse del extravagante nacionalismo de la corte
espafola. Es por ello y porque admitian en la Compariia a hombres de
extraccion judia por lo que continuamente fueron perseguidos o puestos en
duda.
El humanismo y el luteranismo fueron dos respuestas a la necesidad de
renovacion después de la disolucion de la sintesis medieval. Los tedlogos
espafioles, sobre todo dominicos y jesuitas, hicieron frente a este desafio
por medio de una reanimacion del planteamiento y método medievales. Fueron
modernos en el sentido de que introdujeron en sus obras una dimension
histdrica al usar las fuentes escrituristicas y patristicas. Crearon lo



que William V. Bangert (Bangert 1981: 147) denomina el Renacimiento
escolastico espariol.

No era propio de un humanista, como sefiala Miquel Batllori (Batllori 1995:
17), interesarse solo por la historia, pero era bien tipico de los

humanistas interesarse por la historiografia antigua. Aprender a hacer
historia renacentista era tener muy en cuenta los conocimientos
geograficos y las finalidades politicas: geografia, historia y politica

viven entrelazadas. El Inca asimila este proceder como la vision
humanistica de la dignidad del hombre. Esta idea lleva a escribir la
historia de los principes mecenas humanistas (Lorenzo Valla escribe la
historia del Magnanimo), la historia de los pueblos o la historia de los
hombres en particular.

En conclusién, habria que tener en cuenta que muchas de las ideas del Inca
Garcilaso se desarrollaron durante todo el pensamiento medieval espafiol,
tal como he expuesto en la primera parte de mi trabajo. Por otro lado,
fueron los filosofos, hebraistas, helenistas, gramaticos e historiadores

que rodearon a Garcilaso los que le ayudaron a incorporar tales ideas y
cosmovision a su obra. Con ellos, el Inca se formé y encontré las claves y
el método para la creacion de su obra y para la revalorizacion de su
persona y su pueblo.
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