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RESUMEN: El articulo se ocupa de Ramanuja, uno de los ilustres pensadores de la
India, €l més grande representante del sistema filosofico denominado “No dualismo
calificado”. Expone las principales ideas de Ramanuja e realismo, que |o contrapo-
ne a Shankara; su concepcion del Sefior como Dios personal, de su consorte, del
mundo en quereside; la naturaleza de las almasindividuales; € status ontol dgico del
mundo; terminando con la posicidn panteista que manifiesta Ramanuja.
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ABSTRACT: The article deals with Ramanuja, one of the foremost thinkers of India,
and the great founder of the philosophical system called “Qualified non-dualism”.
The article exposes the principal ideas of Ramanuja: realism, which opposes him to
Sharkara; his conception of the Lord as a personal God, of his consort, of the world
where He lives; the nature of the individual souls; the ontological status of the world;
ending with the pantheistic position adopted by Ramanuja.

El presente articulo forma parte de una serie de articul os en que damos
informacion sobre los diferentes sistemas filosoficos de la India, y a
mismo tiempo desarrollamos las Cuatro Tesis que sefialamos a continua-
cion. Para fundamentar estas tesis exponemos en ellos brevemente ideas,
nociones, teorias, tesis, que aparecen en sistemas fil 0soficos occidentales,
las cual es presentan anal ogias con ideas expuestas en los sistemas indios,
y presentamos ademas | os textos tomados de pensadores occidentales en
gue esas ideas aparecen.

En este trabajo nos hemos centrado en dos concepciones que aparecen
en € texto més antiguo de la culturade lalndia, escrito en sanscrito, y que
si bien no es de natural eza fil oséfica contiene con todo |os primerosinten-
tos de reflexion fil osofica
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Las Cuatro Tesis referidas son las siguientes:

» PrimeraTesis: Por lo menos hasta el siglo XV1 India, por un lado,
y Greciay Europa, por otro lado, reflexionaron muchas veces sobre
los mismos temas filosoficos, y de la misma manera.

* SegundaTesis: Enlahistoriade las Filosofias Griegay Europea se
encuentran manifestaciones de irracionalidad bajo muchas formas
(unade las cuales es las creaciones de la fantasia, 1a imaginacién)
tan numerosas como en la historia del pensamiento de la India.

» TerceraTesis: EniIndiasi existio “tal cosacomo unaFilosofiadela
India’.

» CuartaTesis: Lacomparacion entre el pensamiento indio y el occi-
dental debe limitarse a confrontar a ambos tal como se manifesta-
ron antes del siglo X VI, o incluso en los siglos siguientes pero, en
este caso, cuando ellos mantienen formas que prolongan alasfilo-
sofias previas a esa fecha.

Los VEDAS

La obra que da su nombre ala primera época de la historia de la India
son los cuatro Vedas (Rig Veda, S2ma Veda, Yajur Veda y Atharva Veda).
De los cuatro Vedas el més antiguo es el Rig Vleda que debemos ubicar
hacia€l inicio dela Epoca Védica, alrededor del afio 1500 antes de Cris-
to. Ellos constituyen la Shruti, literalmente “lo que ha sido oido mediante
comunicacion oral”, la Tradicion, es decir en términos occidentaes: la
Revelacion. Son considerados como literatura sagraday como tal contie-
nen la norma de verdad. Su funcién es asi similar ala de la Biblia en €l
mundo judeo-cristiano-occidental . Los Viedas profesan unareligion polite-
ista constituida por Dioses todopoderosos, que se reparten en tres grupos
de acuerdo con sus funciones: soberanos, guerreros, de laproducciony de
lafertilidad. Muchos de estos Dioses védicos tienen su correspondenciaen
Dioses delasreligiones de otros puebl os indo-europeos como persas, grie-
gos, latinos, germanos, escandinavos, etc.

Ver G. Dumézil, Mythe et Epopée, Paris: Gallimard, 1995.

Pero los Vledas no sblo constituyen un texto que contiene las creencias
religiosas de la época, sino que también proporcionan informacion sobre
hechos historicos, concepciones cosmogonicas, practicas rituales, y
presentan algunas notables intuiciones fil osdficas. Dos ideas de los Viedas
son especia mente interesantes para nuestro propésito: laidea de que el
origen detodo fue lo Uno (ekam) y laideade un Orden Cosmico que todo
loregula(rita). Laprimeratiene que ver con lacreaciony la segunda con
el funcionamiento del mundo.
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MITOS DE CREACION

En el Rig Veda se encuentran una serie de himnos que se refieren en
forma mas o menos extensa a tema de la creacion del mundo.

Ver A.A. Macdonell, The Vedic Mythology, Varanasi: Indological
Book House, 1963, pp. 11-15; W. Norman Brown, “The Creation Myth
of theRg Veda’, y “Theories of Creation in theRg Veda’, en India and
Indology, Selected Articles by ..., edited by Rosane Rocher, Delhi:
Motilal Banarsidass, 1978, pp. 20-33 y pp. 40-52 respectivamente; y
Thomas Oberlies, Die Religion desRgveda | —-Das Religidse System des
Rigveda—, Wien: Publications of The Nobili Research Library, 1998-
1989, pp. 363-390.

La creacién es presentada como resultado de diversos procesos. Unas
veces |a creacion es concebida como una obra de construccion similar ala
de una casa. Por tal razén los himnos se refieren a mediciones (del espa-
cio), alos materiales empleados (madera), a columnas (que sostienen €l
cidloy latierra), alas puertas (el oriente por donde llegalaluz), a cadenas
(parafijar latierra), etc. Los artifices son los Dioses en general, varios
Dioses juntos o algun Dios individual. El Rig Veda conoce a un Dios
Tvastri, €l carpintero divino.

Otras veces € Rig Veda presenta a la creacion como un acto de pro-
creacion. Somaes el padre de las plantas, Sarasvati, la madre de los rios.
Pero la creencia mas generalizada 'y amplia es la que declara a Dyaus (el
cielo) y a Prithivi (latierra) como el Padrey la Madre de todo.

Hay un himno en € Rig Vleda (X, 90) de inspiracion sacerdotal vy ritual
gue narra que € mundo fue creado a partir del cuerpo de un ser gigantesco
primordial (purusha) en un sacrificio en que participaron los Dioses. Las
diversas partes de su cuerpo se convirtieron en e cielo, d aire, latierra, etc.
En unade las estrofas de este mismo himno (probablementeinterpolado y de
época posterior) se expresa que partes del cuerpo de la victima se convirtie-
ron en las cuatro castas. laboca se convirtié en € brahma_na (el sacerdote,
experto en losritos), los brazos, en € rajanya (el guerrero), losmusosen e
vaishya (el comerciante) y los pies en el shodra (el servidor). Esta estrofa
contiene la Unicareferenciaen e Rig Veda alas castasy sirvié de base para
laulterior especulacion sobre esta peculiar institucion social delalndia.

OBSERVACION SOBRE EL TEMA ANTERIOR:
MiTos bE CREACION EN GRECIA

En Grecia también encontramos una serie de mitos de Creacidn con
diversos protagonistas, cuya exatada fantasia en muchos casos no es menor

gue lade los mitos creacionistas indios. Nos parece interesante reproducir
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el juicio de E. Zeller, Die Philosophie der Griechen, Die Philosophie der
Griecheninihrer geschichtlichen Entwicklung, Hildesheim-- Zirich-- New
York: Georg Olms Verlag, 1990 (6 volumenes) I, 1, p. 136, respecto de las
antiguas cosmogonias griegas anteriores a Tales: “ Tomado todo |o anterior
en cuenta parece que e beneficio que las mas antiguas cosmol ogias podi-
an proporcionar a la filosofia no es tan importante como se ha querido
creer, pues las concepciones que les sirven de fundamento, son en parte tan
simples que e pensamiento incluso sin su precedencia facilmente habria
podido ir tan lejos [como ellas] tan pronto como él hubiese empezado a
ocuparse de la investigacion cientifica de las cosas, en parte son tan ambi-
guas en su forma de expaosicién mitico-simbdlica y tan recubiertas de tantos
elementos componentes fantasticos que ellas ofrecen a la reflexion racional
s0l0 un apoyo muy inseguro.”

No obstante este severo juicio de Zeller las cosmogonias pre-socrati-
cas tuvieron gran presencia en la Cultura Griega como se ve por las
numerosas referencias que alas mismas se hacen en |os autores griegos.

Cf. Otto Kern, Orphicorum Fragmenta, Berlin: Weidmann, 1922.

En todos estos mitos predominala concepcidn de creacién como pro-
creacion. Muchos de ellos presentan elementos comunes. Sefialamos a
titulo de g emplo algunos de estos mitos.

1. En Homero, € autor griego mas antiguo, se encuentramuy pocainfor-
macion cosmogonica. En lliada X1V, 200y 201, repetido en X1V, 301y 302,
Homero se refiere escuetamente al Océano ( wkeavos) como progenitor de
losDiosesy aTetis (Tn6vs), como lamadre, y en X1V, 244-248, mencionaa
Océano como €l progenitor de todos los Dioses. Platon en e Teeteto 152 e
y Cratilo 402 b, y Aristételes en la Metafisica A Capitulo 111, p. 983 b
lineas 27-34, serefieren d mito de Homero relativo al Océanoy Tetis.

El mismo Homero en la lliada X1V, 258, se refiere ala Noche (Nv€)
como unafigurarespetable aquien el propio Zeus teme. La Noche tendra
en otros relatos cosmogonicos una especial importancia.

2. Hesiodo presenta una cosmogonia més desarrollada. En los versos
106 y 107 de su Teogonia menciona a la Tierra, a Cielo y ala Noche
como €l origen de los Dioses, pero luego en los versos 116-136 narra que
en primer lugar naci6 o llegd a ser (yeveto) el Caos (Xdos), luego Gaia
(TCata), laTierra, y los Tartaros 0 Mundo Subterraneo (Tdotaoa) y Eros
("Egog = "Epwg), €l Amor; del Caos nace Erebos ("Eofoc) y la Noche
(NEL) delaNochey Erebos nacieron el Eter (2Ayfjo) y € Dia (GHuon);
Gaia produjo a Uranos (O¢pavow), e Cielo, y alas montafiasy a mar,
el Ponto, y finalmente uniéndose a Uranos, su hijo y consorte, creo a
Océanoy alos Titanes (Titaveg).

3. Existe diversa informacion sobre los teorias cosmogoénicas de los
Orficos, especialmente contenida en la obra citada de Otto Kern. El
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Neoplaténico Damascio (siglo V después de Cristo), que dirigio la
Academia Platonica de Atenas, es tal vez el principal informante sobre
este tema en su obra Dudas y soluciones sobre |os principios primeros.

El Tratado de Damascio hasido editado por Leendert Gerrit Westerink
y traducido a francés por Joseph Combes, Paris: Les Belles Lettres, 1989-
1991, bajo € titulo Damascius, Traité des premiers principes.

Lainformacion sobre la cosmogonia de los 6rficos proviene de laobra
orfica Discursos Sagrados en 24 Rapsodias, conocida cominmente bajo
el nombre de Rapsodias Orficas (Fragmentos 60-235, pp. 140-248 de la
edicién de Otto Kern). Las Rapsodias Orficas habrian adquirido laforma
en que hoy las tenemos en un largo proceso que datadel siglo VI antesde
Cristo hasta el siglo | o €l siglo Il después de Cristo.

Damascio presenta estas teorias cosmogonicas orficas interpretandolas a
laluz de nociones neoplaténicas de su épocay entendiéndolas simbdlica-
mente, lo que contribuye a crear confusion, siendo dificil determinar qué
elementos son de origen oOrfico y cudles aditamentos posteriores. Damascio
y los Neoplaténicos en general tratan con toda seriedad | as fantas osas espe-
culaciones cosmogonicas Orficas, |as consideran depositarias de arcana sabi-
duriay las hacen objeto de detalladas reflexiones con € fin de amoldarlas a
sus propiasteorias. En e volumen 111, p. 159, Damascio, después de estudiar
en las paginas anteriores los Oraculos Caldeos, realiza e andlisis de las
“otras teologias’, las orficas “ paraver s podemos sacar de ellas un temor
reverencial mas grande todavia[que € que saco de los Oréaculos Caldeos], y
lo més grande posible para con aquella union trascendental” (...& Tv %ol
Ao tovTwV duvduega oEPfag Avahafelv €t ueltov ol g Evi
UEYLOTOV THS VTTEQPAANOVONG EXEIVIG EVIIOEWG).

Esta actitud es comprensible, pues, como dice |.M. Linforth, The Arts
of Orpheus, Berkeley and Los Angeles. University of California Press,
1941, p. 306: “... a traves de todos los cambios y variedad [que experi-
mentd el sentimiento religioso griego] Orfeo mantuvo tenazmente su
primacia como un profeta de religion. Al final, cuando e Paganismo esta-
ba trabado en su lucha mortal con el Cristianismo, la particular mani-
festacion del espiritu religioso, que era inherente a las cosas que |levaban
su nombre, les parecio a los Neoplaténicos a la vez tan vital y tan global
gue € fue proclamado por ellos como el fundador del Potiteismo mismo.”

Resumimos brevemente las principal es cosmogonias orficas:

La primera version registrada (Damascio 111, pp. 162-163) como de
Orfeo por Eudemo [peripatético, discipulo de Aristoteles, siglo |V antesde
Cristo] expresa que Orfeo ponia el origen de todo en la Noche, que es uno
de los protagonistas principales de las teologias érficas. Cf. fragmento 28
de Fragmenta veteriora en O. Kern, Orphicorum Fragmenta, pp. 97-98.
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El mismo Damascio, |11, pp. 159-160, da otra version de la teologia
orfica contenida en las Rapsodias Orficas. Estateologia pone en €l inicio
del mundo a Cronos (Xpovog), e Tiempo, que da origen al Eter
CAi9mM0) y a Caos (Xdaog). Cf. fragmento 66 de Hieroi Légoi, p. 147
(citade Proclo) de lacitada obra de O. Kern. Cronos produce un huevo de
plata. Cf. fragmento 70 de Hieroi L6goi, pp. 149-150 (cita de Damascio)
de la obra de Kern. Luego del huevo surge Fanes (®dvng). Fanes es
[lamado también Protogonos (ITpotoyovog), el Primogeénito. Cf. frag-
mento 86 de Hieroi Légoi, pp. 158-159 (citade Hermias) de Kern, y frag-
mento 87 de Hieroi Légoi, pp. 159-160 (cita del Himno orfico V1) de
Kern. Junto a Fanes aparecen otros personajes. Métis (Mfjtig), como
personificacion de la mente (votc), y Ericepeo (Howematlog), como
personificacion de la fuerza (dvvopug) (en Damascio, p. 160 lineas 6-7).

Estambién Damascio, |11, pp. 160-162, quien describe latercerateol o-
gia orfica segin Jerénimo y Helanico, autores desconocidos. Cf. Kern,
fragmentos 54-59, pp. 130-140. De acuerdo con ellos en el origen existia
el Agua (VOwp) y laMateria (UAn), lacual se concreté en Tierra (). De
los dos principios mencionados naci6 un dragdn o serpiente con cabezas
detoroy de ledn y entre ambos un rostro de Dios, y que tenia alas en
los hombros. Fue llamado Cronos (Xoovog), y también Heracles
( HoanAéng). Con Cronos convivia Ananke CAvdyxn), [lamadatambién
Adrasteia CAdpdotela), laNecesidad o Destino, incorporeay sin embar-
go de proporciones cosmicas. El dragon Cronos procrea a Eter (Aidp),
a Caos (Xaog) y a Erebos ("Epefog), y luego en ellos engendra a un
huevo y de este huevo naceria un Dios incorpéreo [0 de doble cuerpo (?)]
y que sin embargo poseia alas doradas en los hombros, cabezas de toros
en los flancos y en la cabeza un enorme dragon representando diversas
formas de animales. El Dios que nace es Fanes (®dvng), e Primogéni-
to. Cf. fragmento 87, ya citado. Esta teologia, segin Damascio, Val. I11, p.
162, lineas 15-17, ensalza a Protégonos (Fanes) y lo llama Zeus, organi-
zador de todo €l cosmos, explicando que por esta razon Zeus también se
[lama Pan (ITav), Todo. Fanes seriaasi € dios creador.

Atenégoras en su Qlplica por los Cristianos X V111, 4, edicion de Sources
Chrétiennes, transmite otra teol ogia 6rfica que tiene e ementos comunes con
laanterior. Narraque en € inicio existiael Aguay que del Agua (Vdw) se
formé e Lodo (iAc) y que de ambos nacié un animal, un dragén o serpien-
te, que tenia una cabeza de ledn y una de toro y, entre ambas un rostro de
Dios. Su nombre eraHeracles (' Hoaxhéng) y Cronos (Xoovoc). Heracles
procred un huevo de enorme tamafio que, Ileno de lafuerzade su progenitor,
se parte en dos. La parte de arriba se convierte en e Cielo (Ovpavog) y la
parte de abajo en laTierra (I'fj). Del huevo surge también un Dios con dos
cuerpos, que era Fanes. Uranos unido ala Tierra engendra seres femeninos,
las tres Parcas o Moiras, y seres masculinos, los Ciclopes. Uranos arrojaa
los Ciclopes d Tértaro a enterarse de que sus hijos le quitarian €l poder. La
Tierra, furiosa, daaluz alos Titanes para vengarse de Uranos.
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Para una exposicién mas detallada de |os antecesores de las cosmogo-
nias presocréticas, ver H. Diels/ W. Kranz, Die Fragmente der \orsokrati-
ker, Berlin: Weidmannsche Verlagsbuchhandlung, 1954-1959, Volumen |,
pp. 1-60; G. S. Kirk & J. E. Raven, The Presocratic Philosophers. A Criti-
cal History with a Selection of Texts, Cambridge: University Press, 1962,
pp. 8-72; Damascio, ob. cit., Vol. l11, pp. 159-165 y notas correspondientes
con hibliografiaen lacitadaedicion; y E. Zeller, Die Philosophie der Grie-
chenl, 1, pp. 95-148, sobre |os 6rficos en especia pp. 122-148.

Lo UNo. HimNo DEL RiG VEDA X, 129

Volviendo alaIndia, sefialemos que frente atodos |os mitos referentes
ala Creacion, antes mencionados, indios o griegos, se destaca el Himno
X, 129 del Rig Veda, que postula a lo Uno (ekam en neutro) como el
origen de todo. Aungue en &l himno se hacen presentes algunos elemen-
tos antropomorficos concretos (“respiraba sin aire”, anid avatam, “ardor
ascético”, tapas, “el deseo”, kama), con todo es evidente su tendencia
haciael pensamiento abstracto, ya que ubicaen €l principio detodo auna
entidad de naturaleza abstracta, lo Uno. Encontramos en e himno una
superacion de las explicaciones concretas y miticas de las concepciones
cosmogoni cas expuestas en |os textos antes sefialados.

Otras referencias a la idea de lo Uno como origen del mundo se
encuentran en el mismo Rig Veda |, 164, 6y 46; 111, 54, 8; VIII, 58, 2;
y X, 82, 6.

Lo Uno, que este himno pone como origen de todo, es una prefigura-
cion de la nocién de Brahman (lo Absoluto), que en las Upanishads
ocupa un lugar de preeminenciay que en las Escuelas del Vedanta, a que
serefieren los Capitulos 1V, V, VI y VII de esta obra, constituye el tema
central de la especulacién de su vasta literatura.

Laoposicién entreunaUnidad inicia y unamultiplicidad ulterior sera
otraidea que las escuel as de siglos siguientes desarrollarén. En el Vedan-
ta No-dualista (Advaita Vedanta) Brahman, lo Uno'y lo Unico, se opone
alapluralidad del mundo empirico; en la Escuela Samkhyala Prakriti (la
Materia Primordial) en su aspecto avyakta, no manifestada, carente de
toda determinacién empiricay por consiguiente Una, dara origen por un
proceso evolutivo ala multiplicidad de nuestra realidad.

Esinteresante en el himno, estrofas 2 y 3, lareferenciaalaideade que
antes de la creacion nada existia. Esta idea aparece en otro pasgje del Rig
Veda, Himno X, 72, 2y 3 (lo existente [sat] naci6 de lo inexistente [asat]);
en e Atharva Veda X, 7, 25 (los Dioses nacieron de lo inexistente); en €
Satapatha Brahmana (obra que pertenece a una época posterior alade los
Vedas) VI, 1,1, 1 (“End inicio esto [= € mundo] erainexistente”, asad va'i-
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dam agra’asit ) y en las Upanishads (obras posteriores a los Brahmanas)
hay referencias a personas que sostenian estaidea, como en la Taittirzya ll,
7,1 (“End inicio habialo no-existente; de éste naci6 lo existente”, asad va
idam agra asit / tato vai sad ajayata), cf. Chandogya V1, 2, 1.

Llamala atencidn la proclamacion de escepticismo con que el himno se
cierra: puede ser que ni € Supremo Guardian del universo sepa de dénde
surgié la Creacion. No es este himno el Unico en que una actitud escéptica
se hace manifiesta, muchas veces conjuntamente con expresiones de ateis-
mo. La estrofa 5 del Himno 11, 12 menciona a personas (escépticas) que
preguntan con relacion al Dios Indra, e principal Dios del Pantedn Védico,
“:Donde esta é?’, kuha seti, y a otras (ateos) que dicen: “El no existe”,
nai=o0 asti. El Himno V111, 100, estrofa 3 expresa unaidea similar: “Dese-
ando € éxito, ofreced a Indra un elogio veraz, s es verdad [gque existe].
Muchos dicen ‘Indra no existe. ¢Quién lo ha visto? ¢A quien elogiaria-
mos?”, pra su stomam bharata vajayanta indraya satyamyadi satyam asti
/ nendro astiti nema u tva aha ka im dadar sa kam abhi stavama //.

La posicidn escéptica se mantendra en 1os siglos que siguen. Se nos
har& presente en Safijaya Belatthaputta, del siglo VI antes de Cristo, uno
de los Maestros del Error, contemporaneos de Gautama Buda (siglo VI
antes de Cristo), el fundador del Budismo, en los Material i/stas, y en auto-
res como Jayarasi Bhatta (siglo VII1 después de Cristo) y Sriharsha (siglo
XI1), que niegan validez a todos |os medios de conocimiento (percepcion,
inferencia, etc.) tradicional mente aceptados.

Sobre el Himno Védico X, 129, ver Karl F. Geldner, Der Rigveda in
Auswahl, 11, Kommentar, Stuttgart: W. Kohlhammer, 1909, pp. 207-214.
Sobre los Maestros del Error ver C. Dragonetti, “Los seis Magstros del
Error”, en F. Tolay C. Dragonetti, Yoga y Mistica de la India, Buenos
Aires. Editoria Kier, 1978, pp. 129-153. Sobre los Materialistas ver F.
Tola, “Tres concepciones del hombre en la filosofia de la India’, en
Pensamiento, Vol. 42, Madrid, 1986, pp. 29-46. Sobre Jayar20i Bhat6a
ver Eli Franco, Perception, Knowledge and Disbelief. A Sudy of
Jayar20i’s Scepticism, Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1987. Sobre
Sriharsha ver Ganganath Jha, The Khandanakhandakhadya of Shri
Harsa, Delhi: Sri Satguru Publications, 1986.

HimNo DEL RiGc VEDA X, 129:
TEXTO SANSCRITO Y TRADUCCION

Debido a su importancia hemos considerado Util incluir aqui el texto
original y nuestra traduccién espafiola del Himno Védico, que fue
compuesto muchos siglos antes de la aparicion en Grecia del pensamien-
to de los Pre-socraticos que marca el comienzo de la Filosofia en Occi-
dente. Este Himno es una de las causas que nos indujeron a considerar
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gue los primeros pasos de la Filosofia de la India se remontan ya a los
tiempos V édicos.

Rg Veda X, 129: Texto sanscrito

1. nasad asin no sad asit tadanim
nasid rajo no vyoma paro yat /
kim avarivai kuha kasya Oarmann
ambha kim asid gahanam gabhiram //

2. na matyur asid amrtam na tarhi
na ratrya ahna asit praketas /
anid avatam svadhaya tad ekam
tasmad dhanyan na paraj kim canasa //

3. tama asit tamasa glham agre
‘praketam salilam sarvam a idam/
tuchyenabhvapihitam yad asit
tapasas tan mahingjayataikam //

4. kamas tad agre sam avartatadhi
manaso reta, prathamam yad asit /
sato bandhum asati nir avindan
hrdi pratisya kavayo manisa //

5. tirascino vitato rasmir esam
adhaj svid asad upari svid asit /
rethodha asan mahimana asan
svadha avastat prayatih parastat //

6. ko addha veda ka iha pra vocat
kuta ajata kuta iyam visrstif /
arvag deva asya visarjanena-
tha ko veda yata avabhiva //

7. iyamvisrstir yata avabhiva
yadi va dadhe yadi va na/
yo asyadhyaksah parame vyoman
so ariga veda yadi va na veda //

Rg Veda X, 129: Traduccion

Himno a la Creacién

1. Entonces! no existian ni lo existente ni lo inexistente,
no existia el espacio etéreo, ni el cielo que estamas alla
¢Qué cubria? ¢/Dénde? ¢Bajo la proteccién de quién?
¢Existiael agua, insondable, profunda?

[1. En €l origen, antes de la Creacion.]
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2. Entonces no existiala muerte ni algo inmortal;
no existia aparicién de la noche, del dia.
S6lo aquel Uno respirabasin aire, por su propia natural eza.
Aparte de é no existiacosaaguna.

3. En el comienzo solo existiatiniebla envuelta en tiniebla.
Aguaindiferenciada era todo esto.
Aquel Uno,
estando a punto de surgir
estaba [todavia) rodeado por € vacio,
nacio por el poder de su ardor [ascético].

4. En el comienzo vino aél el deseo,?
que fue el primer semen de la mente.
Buscando en su corazon, gracias a su sabiduria,
los sabios encontraron en lo inexistente 2
el vinculo con lo existente.

5. Su cordel de medida estaba transversal mente extendido.*
¢Existiaun ‘abajo’ ? ¢Existiaun ‘arriba’ ?°
Existian fecundadores, existian energias.
Debajo estaba la naturaleza [femening],
arriba estaba el impulso [masculino] .6

6. ¢Quién sabe en verdad? ¢Quién puede aqui decir
de dénde naci6, de donde esta Creacion?
L os Dioses vinieron después,
gracias ala creacion de este [universo].’
¢Quién puede, pues, saber de donde llegd a ser?

7. Aquel que en €l cielo supremo es su guardian®
— s6lo él sabe de donde I1ego a ser esta Creacion,
yaseaque él lahizo, ya sea que no,
otal vez ni é lo sabe.

[2. Deseo de crear.

3. Lo existente surgi6 de lo inexistente.]

[4. Los Sabios estudiaron la entera realidad.

5. Relatividad de la ubicacién en el espacio.

6. Referencias alos principios masculino, activo, y femenino, pasivo.]
[7. Funcién secundaria de los Dioses.]

[8. Referenciaa un Ser Supremo por encima de los Dioses.]

OBSERVACION SOBRE EL TEMA ANTERIOR:
LA DOCTRINA DE LO UNO EN PLOTINO

Laidea expresada en este himno de que o Uno es el origen de todo
trae a la mente la tesis similar de Plotino sostenida por ejemplo en la

EnéadaV, 2, 1, p. 33, linea 1, edicion de E. Bréhier, que expresa que “lo
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Uno estodaslas cosasy ninguna de ellas, pueses el origen (arjé) detodas
las cosas (pero) no todas las cosas’ (10 €v mdvta xoi ovdEé €v deEn
Yoo maviov ov mavrta). Cf. V, 1,7, p. 24, linea22y V, 4, 1, p. 80,
lineas 22-23.

_ Plotino construye toda una metafisicafundada en lanocién de lo Uno.
Este no es el caso del Veeda, en el que laidea de lo Uno como origen de
todo es meramente expresada pero no desarrollada. Posteriormente sera el
Vedanta No-dualista de Shankara el que fundara sobre esta mismanocion,
identificada con Brahman, lo Absoluto, todo un sistema metafisico suma-
mente elaborado, que declarala sola existencia de Brahman, atribuyendo
atodo lo demas, a mundo, al Dios personal y a yo empirico una existen-
ciameramente ilusoria producto del error congénito al hombre.

Sobre esta concepcion de Shankara ver F. Tolay C. Dragonetti, “El
sistema de Shankara. Realidad, ilusion, perspectivismo”, en’llu. Revis-
ta de Ciencias de las Religiones, Vol. 7, Madrid, 2002, pp. 141-1609.

EL OrRDEN Cosmico (RITA)

La segunda idea interesante que encontramos en el Vieda es lanocion
expresada por la palabra sanscrita rta (rita), que ha sido traducida por
Orden (Cdsmico) y que expresalaregularidad de los procesos que se dan
en nuestrarealidad, lainevitable secuencia entre diversos hechos, el orden
como lo opuesto alairregularidad, ala arbitrariedad, alo imprevisible de
las consecuenciasy efectos.

Una manifestacion del rita esla ordenada sucesion delosdiasy delas
noches, de las estaciones, de lasiembray de la cosecha, delaunién delos
padresy delaprocreacion del hijo, etc., hechos estos de fécil observacion.

El Orden se hace presente también en la deseada secuencia del acto
bueno y del premio, del acto malo y del castigo. El Orden actlia en este
caso como unaley moral de vigencia universal.

Los Vedas proclaman la existencia de un Cielo, el mundo de Yama,
lugar defelicidad y vida placentera, y de un infierno, lugar de desdichay
sufrimiento. El cielo no era para todos indistintamente.

Una serie de pasgjes del Rig Veda y del Atharva Veda indican que la
creencia general era que el cielo estaba reservado para cierta clase de
muertos: |os que se comportan bien (sukrt: Atharva Veda 6, 120, 3), losde
buen corazén (suhard: Atharva Veeda 6, 120, 3), los que aman alos dioses
(devayu: Rig Veda 1, 154, 5), los que conocen laley divina (rtajfia: Rig
\eda 10, 15, 1), los veraces (satya), los que comen la oblacién (havirad),
los que beben la oblacién (havispa) (Rig Veda 10, 15, 10), los que entre-
garon dakshinas (honorarios) alos sacerdotes que intervenian en los ritos
(daksinavat: Rig Veda 10, 107, 2), los que por sus ascetismos fueron
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invencibles (tapasa ye anadhrsyas), 10s que pelearon como héroes en los
combates y perdieron la vida (ye yudhyante pradanesu siraso ye tanit-
yajah) y repartieron generosamente dakshinas (sahasradaksings) ... y los
videntes ante quienes se abrian miles de caminos (sahasranithaah kava-
yo) (Rig Veda, 10, 154, 2, 3y 5).

Una serie de textos nos dicen para qué personas estaba dedicado el
Infierno: los que no sacrifican (ayajyu: Rig Veda 1, 121, 13); los malos,
los falsos, los mentirosos (papasak santo anrita asatya: Rig Veda 4, 4, 5);
los que obran mal, sin mayores especificaciones (duskrt: Rig Vieda 7, 104,
3); los enemigos, por €l simpre hecho de serlo (Atharva Veda 9, 2, 10y
17;10.3,9; 13. 1, 32), etc.

Ver A.B. Keith, The Religion and Philosophy of the Veda and
Upanishads 11, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1925
(reimpresion: Delhi: Motilal Banarsidass, 1989), pp. 406-415; H.
Oldenberg, Die Religion des Veda, Berlin: Verlag von Wilhem Herz,
1894, pp. 530-542; W. Norman Brown, “The Rigvedic equivalent for
Hell”, in India and Indology, Selected Articles by ..., edited by Rosane
Rocher, Delhi: Motilal Banarsidass, 1978, pp. 14-20; F. Tola, “Muerte
e inmortalidad en el Rig Veday en el Atharva Veda’, en F. Tolay C.
Dragonetti, Yoga y Mistica de la India, Buenos Aires: Editorial Kier,
1978, pp. 75-90.

Finamente el rita se vinculatambién con laaccién ritual. En los Brah-
mabas, textos posteriores a los Vedas, tiene principal importancialaidea
de que €l rito correctamente realizado, con estricta observancia de las
normas que lo rigen, tiene necesaria e ineluctablemente determinados
efectos, no siendo incluso necesarialaintervencion de los Dioses. El rito
es concebido como una fuerza autbnoma de irresistibles consecuencias.
Estaidea cuya, cuyavigenciaen el ambito magico es muy marcada, exis-
tié también en los Veedasy es probable que haya existido ya en época ante-
rior alos Vedas.

Ver S. Lévi, La doctrine du sacrifice dans les Brahmanas, Paris:
PU.F, 1966; y H. Oldenberg, Vorwissenschaftliche W ssenschaft, Die
Weltanschauung der Brahmana-Texte, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1919.

Rita es concebido unas veces como unaley establecida e impuesta por
alguin Dios, en especia Varunay Mitra; otras vecesrita aparece dotado de
autoridad propia, independiente de los Dioses, que incluso e son subor-
dinados.

Cf. A.B. Keith, The Religion and Philosophy of the Veda and
Upanishads|, p. 84.
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No es de extrafiar que en la sociedad védica existiese la certeza de la
existencia de un Orden natural, moral y ritual, porgque esa certeza es €l
presupuesto imprescindible de muchas actividades propias de las comu-
nidades humanas, como las actividades agricolas, y porgue son de facil
observacién muchas manifestaciones de la regularidad de numerosos
procesos naturales; porque el hombre tiene la tendencia a pensar que en
estavida o en otrael bueno es premiado y el malo es castigado; y porque,
s no existiese lafe en que alos actos rituales les seguiran los efectos que
se les atribuye como propios, €l culto alos Dioses careceria de adeptos.
Esa conviccion exigia una palabra que expresase la regularidad de esos
procesos naturales y lainevitable secuencia entre diversos actos.

En muchas de sus manifestaciones, especialmente en aquellas que se
dan en los planos de la conducta humanay de la accién ritual, lanocion de
rita se vincula con lanocion de causalidad: todo acto tiene una determina-
da consecuencia. El rito, conjunto de actos sometidos a un orden, surte
necesariamente determinados efectos, y [0 mismo sucede con las acciones
buenas 0 malas que e hombre realiza: serén premiadas o castigadas.

Es muy posible que laidea de un Orden Universal que aparece en €l
Veda fuese de origen indo-europeo pues una concepcion similar se
encuentraen el Avesta, en donde aparece el término asa con valoresigua-
les a término rita. Rita se vincula no solo con el término avéstico ala
sino también con €l hititaarta, con el antiguo persaarta (cf. Arta-xerxes),
con €l griego arariskd (Gpapioxw), cuyo sentido basico es “unir” (to
join) y “gjustar”, “adaptar” (to fit together), y con la palabralatinaritus,
“ordenamiento, rito”. Todas estas palabras se relacionan con laraiz indo-
europea AR— que significa “unir, ordenar, encajar, ensamblar”.

Sobrerita ver A.B. Keith, The Religion and Philosophy of the Vieda
and Upanishads |, pp. 83-85, H. Oldenberg, Die Religion des \ieda, pp.
195-202 y Vorwissenschaftliche W ssenschaft. Die Weltanschauung der
Brahmana-Texte, pp. 124-126; H. Luders, Varuna, 1l Varuna und das
Rita, Gottingen: Darmstadt: Vandenhoeck und Ruprecht, 1959; resefia
de Paul Thieme al libro de Heinrich Liiders Varuna. Aus dem Nachlass
herausgegeben von Ludwig Alsdorf I1, Varuna und dasRita, en P. Thie-
me, Kleine Schriften, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, Teil 2, 1971, pp.
777-788; Thomas Oberlies, Die Religion des Rgveda Erster Teil — Das
Religitse System des Rgveda—, pp. 346-347. Sobre la etimologia de 4ta
cf. M. Mayrhofer, Kurzgefasstes etymol ogisches Worterbuch des Altin-
dischen, Heidelberg: Carl Winter, Universitatsverlag, 1956-1976 (3
volimenes), Vol. 1, sub voce; y E. Benveniste, Le vocabulaire desinsti-
tutions indo-européennes, Paris: Les Editions de Minuit, 1969 (2 Volu-
mes), |1, pp. 99-101.
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Himno DEL RiG VEDA |, 113:
TEXTO SANSCRITO Y TRADUCCION

En Rig Veda |, 113, dedicado ala Diosa Aurora (Usas) se hace presen-
te laidea de un Orden Cosmico que regula todo. Incluimos aqui en sans-
crito y en traduccion espafiola las estrofas del Himno que expresamente
se refieren a esta nocion.

Rg Veda |, 113: Texto sanscrito

1. idamsresrthamjyotisamjyotir agac
citra’ praketo ajanisra vinva /
yatha prasita savituh savayao
eva ratryusase yonimaraik //

2. rusadvatsa rusati svetyagad
araig u krsna sadananyasyah /
samanavandhiz amrte anici
dyava varnam carata aminane //

3.  sanvno adhva svasror anantas
tam anyanya carato devasisre /
na methete na tasthatuz sumeke
naktosasa samanasa viripe //

8. parayatinam anveti patha
ayatinam prathama sasvatinam/
vyucchanti jivam udirayanty
usa mrtam kam cana bodhayantz //

12. vyavayad dvesa rtapa rtejah
sumnavari sinrta irayanti /
sumangalir bibhrat: devavitim
ihadyosah sresthatama vyuccha //

13. sasvat purosa vyuvasa devy
atho adyedam vyavo maghoni /
atho vyucchad uttarad anu dyiin
ajaramrta carati svadhabhif //

15. 1yusinam upama sasvatinam
vibhatinam prathamosa vyasvait //
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Rg Veda |, 113: Traduccion

Himno a la Aurora

1. Hallegado estaluz,
lamas hermosa de |as luces;
ha surgido |a aparicién esplendorosa,
que se difunde por doquier.
Asi como la Auroraimpulsada,
cedi6 € lugar a impulso del Impulsador,*
asi laNoche cedio € lugar ala Aurora.

[1. Savitar en sanscrito es el Sol en su aspecto de gran estimulador del universo.]

2 LaBlanca? hallegado,
brillante, con su brillante ternero;
laNegrale ha cedido sus dominios.
Del mismo lingje, inmortales,
siguiéndose uno a otro
el Diay laNoche avanzan,
aternando sus colores.

[2. LaBlancaeslaAurora; laNegraeslaNoche, y ambas palabras son femeni-
nas en sanscrito.]

3. ldénticoy sinfin esel camino de las dos hermanas.
En alternada marcha, ambas |o recorren,
aconsejadas por los Dioses.

Conservando entre ellas la correcta distancia,
no se entrechocan, y jamas se detienen.
LaNochey laAurora

son de idéntico espiritu, de diversa apariencia.

8. EstaAurorasigue el camino de las que ya pasaron,
la primera de las que estén viniendo en sucesion eterna,
difundiendo su esplendor,
animando alo que vive, no despertando a ningln muerto.

12. jOh, Aurora,
td, lamés hermosa de todas,
difunde aqui y ahora tu esplendor,
algjando a nuestros enemigos,
protectora del Orden (Rta),
nacida de acuerdo con el Orden (Rta),
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benévola, suscitando las liberalidades,®
con buenos auspicios,
trayendo contigo lafiesta de los Dioses!

[3. LaAuroraeslaguiadelas liberalidades en cuanto gracias aellaseinician
los ritos religiosos que significan donaciones para los sacerdotes que toman
parte en ellos]

13. Desde tiempo inmemorial,
brill6 en el pasado la Divina Aurora;
generosa ha brillado también aqui y ahora
y brillara en los dias por venir.
Avanza de acuerdo con su propias leyes,
inmortal y eternamente joven.

15.

Haresplandecido la Aurora,
ladltima de las que ya pasaron,
la primera de las que han de brillar en sucesi6n eterna.

KARMAN REEMPLAZA A RITA

Con €l transcurso del tiempo el uso del término rita con el valor de
Orden desapareci6 del sanscrito, pero laidea de un Orden inmanenteen la
naturaleza, en € rito, en la conducta moral del hombre se mantuvo expre-
sada por otras palabras, tanto en el Brahmanismo e Hinduismo como en el
Budismo.

En el Brahmanismo e Hinduismo la funcion del término rita es
asumida por el término karman, que inicial y etimol6gicamente signifi-
ca“accion”, pero que luego, ampliando su sentido, expresa la doctrina
de que las acciones buenas 0 malas |levadas a cabo por el hombre en
esta vida o en vidas anteriores determinan su destino en sus multiples
aspectos, feliz o desdichado, con el inevitable rigor de las leyes fisicas.
El hombre es asi el producto de sus acciones pasadas, de su karman. La
misma doctrina enriquece luego su campo de accién y determina que la
totalidad de |os karmans individual es da origen ala Creacién, la confor-
macién, el desarrollo y la marcha del universo en que los hombres
tienen que recibir el “fruto” bueno o malo, el premio o castigo de sus
acciones. Un orden ineludible regula asi todo: el destino de los hombres
y €l destino del universo. EIl mundo en que vivimos no es el mejor
mundo posible, es el Unico posible en funcion de las acciones buenas o
malas que |os hombres hayan realizado.
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En el Budismo seleatribuye a karman la misma funcion ordenadora,
y el Budismo tiene plena conciencia del rigor del funcionamiento de las
leyes que regulan larealidad.

En el fondo la creencia en el karman es también una creencia en un
Orden — en un Orden cuyo caracter moral se enfatiza, ya que su principal
efecto es que las acciones buenas no quedan sin premio y las acciones
malas sin castigo. Ademés es un Orden cuya inspiracion antropocéntrica
es notable en cuanto que es la accién humana, acorde con la moral o
contrariaa ella, la que constituye el factor predominante en su funciona-
miento. El Orden hasido colocado en el centro de la perspectiva antropo-
|6gica gque se va convirtiendo en una caracteristica del pensamiento de la
India, siendo trasladado del &mbito externo de la naturaleza a ambito
humano individual.

La conciencia de la causalidad que se manifiesta ya en la doctrina del
rita tiene gran presenciaen lateoriadel karman pues, de acuerdo con ella,
todo lo que sucede en &l ambito individual y en el ambito césmico es slo
un efecto de aquella causa Ultimay suprema, sin inicio, necesaria einelu-
dible, que es el karman, laaccion. Nada queda al margen de la causalidad.
El Budismo daré su formulacion acabada a esta intuicion, asumiendo
como principios basicos de su filosofia que “todo tiene una causa” y que
“dado esto, se produce aquello”.

Ver F. Tolay C. Dragonetti, “Laconcepcion budistade lareaidad”, en
Anales de la Sociedad Cientifica Argentina, Afio 1999, Vol. 229, No. 1,
pp. 65-88 (versién inglesa, “ Buddhist Conception of Reality”, en Journal
of Indian Council of Philosophical Research, Delhi, 1996, Vol. X1V, No.
1, pp. 35-64); Wendy Doniger O'Flaherty ed., Karma and Rebirth in
Indian Classical Traditions, Delhi: Motilal Banarsidass, 1983; Wilhem
Halbfass, Karma und Wedergeburt im indischen Denken, Munchen:
Diederichs, 2000; y para una critica contemporanea de la teoria del
karman, Vibha Chaturvedi, “ Causality of Karmic Justice”, en Journal of
Indian Council of Philosophical Research, Delhi, 2001,Vol. XVIII, No. 3,
pp. 129-156.

Tenemos asi en rita otro caso, a lado de la doctrinade lo Uno, de una
doctrina formulada en la Epoca Védica, que se mantendria, bajo una
forma diversay expresada por otras palabras, en los siglos siguientes, y
gue serd un componente de gran relevancia en los sistemas de pensa-
miento de lalndia

RiTA como VERDAD

Lainterpretacion de rita como Orden se apoya en textos como el Rig
Veda I, 113 mencionado, que de primera intencién sugieren ese sentido
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para rita. El andlisis etimologico, a que ya hemos hecho referencia,
apoya lainterpretacion de rita como Orden.

En su obra Varuna, péstumamente editada por Ludwig Alsdorf en
1959, Heinrich Liders expuso en forma amplia unaidea que ya expresa-
ra en 1910 (Stzungsberichte der Preussischen Akademie der Wissens-
chaften, p. 931). Descart6 la idea de que rita significase Orden, como
generalmente se aceptaba, y sostuvo que en realidad significa Verdad,
satya en sanscrito, apoyando su tesis en un cuidadoso andlisis de los
textos pertinentes. Rita y satya serian asi sinénimos; su sentido comun
seria“Verdad”. Desde la formulacion por Liders de esta tesis novedosa,
las opiniones de los inddlogos se han dividido entre ambas acepciones de
Orden y Verdad, contando cada una con prestigiosos representantes de la
Indologia.

Pero posiblemente la distancia que separarita y satya es escasa. Satya,
“verdad”, proviene de la raiz AS-, que en algunas formas derivadas de
ella se presenta reducida a S-. AS-/ S- significa “ser”, “existir”. Satya
estarelacionado con € participio formado a partir de AS-/ S sant—, sat—,
sat7 (existente). De acuerdo con su origen etimol 6gico, satya, significa“la
realidad”: “lo que es’, “lo que existe”, “lo que seda’, “lo que esta ahi”.
Satya también significa “la verdad” en su sentido bésico de “congruen-
cia” (“correspondencia’, “coincidencia’, “concordancia’) entre las cosas:
por un lado el pensamiento y la palabra, y por otro lado aquello alo que
el pensamiento y la palabra se refieren. Nota esencial de laverdad (satya)
eslacongruencia, etc. La palabraveraz (satya) es congruente (rita, como
adjetivo).

Si examinamos el término rita vemos que, como en €l caso de verdad
(satya), nota esencia del mismo eslacongruencia (lacorrespondencia, la
coincidencia, la concordancia) entre dos cosas: la causay su efecto, un
hecho y su acompafiante, un acontecimiento y su secuencia.

Lapresenciaenritay en satya del elemento de congruencia aproxima
aambos términos y permite su intercambio en €l discurso en determina-
dos contextos, como ocurre con el uso de adjetivos diferentes pero que
pueden ser usados indistintamente por tener un componente semantico
comun.

Ademasrita por su lado designaba el Orden querige larealidad, en
gue vivimos, y a nosotros mismos. Siguiendo la tendencia védica de
sustancializar y materializar todo, rita podia ser sustancializada y
materializada.

Y eratambién posible, de acuerdo con otratendencia védica (ladela
identificacion), que el Orden (rita) fueraidentificado con larealidad que
ellaordenay regula. Dada su incidencia en todos | os aspectos de la exis-
tencia, rita es por excelencialo que es, lo que existe, lo que seda, 1o que
esta ahi. Rita podia pues sugerir a la vez tanto el Orden que rige todo
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como €l todo sometido a ese Orden, podiasignificar alavez el Ordeny la
realidad.

Recordemos que el término griego késmos (xoouog) significa
“orden”, pero también significa“mundo”.

OBSERVACION SOBRE EL TEMA ANTERIOR:
EL concerTO DE ORDEN EN OCCIDENTE

Desde muy pronto se encuentra en Grecia laidea de que en el mundo
reina un orden, idea expresada en forma més o menos explicita, mas o
menos directa, mas 0 menos universal. Para expresar estaidea de orden se
utiliza el término késmos (#00°c), sinbnimo de eutaxia (evtatio) y taxis
(td&Lg). Laideade que el universo esta sometido a un Orden, que es un
késmos, se mantendra en la historia de las ideas en Occidente.

Ver enlosarticulos “Kosmos’ y “Ordnung” por diversos autores, en
el Historisches Worterbuch der Philosophie, Joachim Ritter et alii
(edd.), Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1971 ff., Vol.
IV, col. 1167-1176, y Val. V1, col. 1249-1309, un detallado estudio del
concepto de Orden en Occidente desde la Antigiiedad Griegaatravés de
la Edad Media hasta la Epoca Moderna.

Nos referiremos a tres casos en la historia de este largo proceso: la
teoria estoicade la gipoouévn, fatum, “destino”, el poetaManilioy algu-
nos autores medieval es | atinos citados por M.D.Chenu.

1. Lateoriade laheimarméne (etpaouévn), fatum, “destino”, “fatali-
dad” tuvo un gran desarrollo en el perido helenistico-romano especial-
mente entre los Estoicos. Se puede decir que ella constituye una de sus
doctrinas fundamentales. L os fragmentos de |os Estoi cos compilados por
J. von Arnim, en Soicorum Veterum Fragmenta, Suttgart: B.G. Teubner,
1979 (4 volumenes) Volumen |1, referentes a esta teoria, abarcan desde la
pagina 264 ala pagina 298.

La nocién de la eipaopévn no nos lleva a ambito de la supersti-
cion. Laeipoouévn no es unafuerza misteriosa, indefinible. Pertenece
al ambito de lafisicay se trata de un nocion de inspiracion racionalis-
ta. Este hecho ha sido bien sefialado por Cicerdn en De divinatione I,
126. De las definiciones conservadas en los fragmentos de |os reunidos
por J. von Arnim se deduce que la eipaouévn eslanatural e inaltera-
ble conexiodn de causas y efectos de acuerdo con la cual todo sucede en
el nivel humanoy en el nivel cdsmico. Basicamente laeipaouévn esla
ley de lainalterable causalidad y de un Orden ineludiblemente prefija-
do, de un rita en términos védicos. Citamos algunos de dichos frag-
mentos.

Asociacion Espafiola de Orientalistas, xxxix (2003) 217-241



236 Fernando Tola y Carmen Dragonetti

— [Plutarco], De fato, Capitulo X1, p. 574 d [912 von Arnim]: undev
avoutiog yiyveodot, dAla xotd meonyovuévas aiag, “Nada
ocurre sin causa, sino de acuerdo con causas precedentes’;

— Estobeo, Anthologium 1, 79, 1 edicion K. Wachsmuth y O. Hense
[913 von Arnim], citando a Crisipo: eipnaouévny €otin 6 TOD
2OOUOV AOYOG ... MOYOS %ad” OV TO UEV YEYOVOTO YEYOVE,
T 0¢ yevnoouevo yevnoetal, “Laeipoouévn es el logos del
cosmos ... logos de acuerdo con €l cual ocurrieron las cosas que
ocurrieron, ocurren las cosas que ocurren 'y ocurriran las cosas que
ocurriran”;

— Didgenes Laercio, Vidasy opiniones de los fil6sofos eminentes V1,
p. 149 [915 von Arnim]: €ott &’elpuoQuévn attio TdvV Ovimv
glpopévn 1 Aoyog n»a® Ov O noopog OweEdyeton, “La
eluoouév eslaserie concatenada de causas o € logos de acuerdo
con €l cual el cosmos funciona’;

— Aexcio, Placital, 28, 4[917 von Arnim], dando una definicion dela
nocion de eipapuévn dice: 61 ZTwixol €lQUOV alTudY, TOVTEOD-
T TdEwv xal gmovvdeowy dmagdfoarov, “Los Estoicos [dicen
gue es] el encademaniento de causas, es decir unaseriey unaliga
zon ineludible [de causas]”;

— Nemesio, De natura hominis, Capitulo 37, p. 299, edicion Ch.F.
Matthae [918 von Arnim]: el O¢ 1) elpoQUEVT €lQUOS TIG 0OVOa.
altdv amogdfatog ..., “Si lagipaouévn es un encadenamien-
to ineludible de causas...”;

— Servio, Comentario de la Eneida de Mrgilio 1, 257 [923 von
Arnim], se refiere a siguiente “dogma’ de los Estoicos. nulla
ratione posse fata mutari, “L os destinos no pueden ser cambiados
por ninguna razon”;

— Commenta Lucani Lib. Il, 306, p. 69 edicién Usener [924 von
Arnim]: et hoc secundum Stoicos qui omnia dicunt fato regi et
semel constituta nec a numinibus posse mutari, “Y esto de acuer-
do con los Estoicos que dicen que todas | as cosas son regidas por €l
destino y constituidas de una vez por todas y que no pueden ser
modificadas por los Dioses’.

Cf. E. Zeller, Die Philosophie der Griechen I11, 1, pp. 160-161.

2. Unadelasideas que con frecuencia expone e gran poetalatino Mani-
lio (siglo | después de Cristo) en su injustamente descuidado poema Astro-
nomica (editado excelentemente por G. P. Goold, Leipzig: B.G. Teubner,
1998) esladel Orden Césmico. Manilio expresasu admiracion por € orden
raciona e indterable que regula el movimiento de los planetasy lavidadel
universo en hien cincelados versos como |os que citamos a continuacién:
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[, 28-33

Quis foret humano conatus pectore tantum
invitis ut dis cuperet deus ipse videri
sublimis aperire vias imumque sub orbem
et per inane suis parentia finibus astra?

“ ¢Quién dotado de un corazén humano se hubiera atrevido a tanto:
desear contralas voluntad de los Dioses

aparecer € mismo como un Dios,

descubrir los caminos del cielo

y, por debagjo de labdveda celeste y através del espacio,

los astros que obedecen a sus propios limites?’;

I, 63-64

...deprendit tacitis dominantia legibus astra
et totum aeterna mundum ratione moveri

“(laexperiencia) descubrié que los astros
dominan con silenciosas leyes
y que todo el mundo es movido por unarazon eternd’;

[, 139-144

et mundi struxere globum prohibentque requiri
ultra se quicquam, cum per se cuncta crearint,
frigida nec calidis desint aut humida siccis,
spiritus aut solidis, sitque haec discordia concors
guae nexus habilis et opus generabile fingit

atque omnis partus elementa capacia reddit

“[Latierra, €l fuego, el airey el agua]

construyeron la esfera del mundo

y prohiben que se busgque algo més alade ellos,

pues €ellos solos crearon todo,

y lo frio estajunto con lo célido

y lo himedo con lo seco

y lo etéreo con lo sdlido

y reina esta discordia concorde,

gue da origen a nexos eficaces y a una obra destinada a crear,
y torna alos elementos capaces de dar origen atodo”;
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|, 182-185y 188

nam neque fortuitos ortus surgentibus astris
nec totiens possum nascentem credere mundum
solisve assiduos partus et fata diurna,

cum facies eadem signis per saecula constet,
idem Phoebus eat caeli de partibus isdem
[unaque per totidem luces mutetur et orbes

et natura vias servet, quas fecerat ipsa

“No puedo creer que los astros surjan de fortuitos orientes

ni que unavez tras otra nazca €l mundo,

que el sol llegue a ser en recurrentes partos

y que los destinos duren un solo dia,

cuando vemos que através de los siglos

los astros conservan la misma faz

y el mismo Febo sale de las mismas regiones del cielo

y laluna pasa por |os mismos cambios de resplandor y de forma,
y la natural eza observa |l os caminos que ella misma se hatrazado”;

[, 475-479

non varios obitus norunt variosque recursus
certa sed in propias oriuntur singula luces
natal esgue suos occasumque ordine servant.
nec quicquam in tanta magis est mirabile mole
guamratio et certis quod legibus omnia parent

“[Los astros] no conocen diversos ponientesy diversos regresos,
todos ellos salen, precisos, para difundir sus propias luces

y con orden conservan sus natales y sus 0casos.

Ni nada es més admirable en tan inmensamole

gue el orden y que todos ellos obedezcan arigurosas leyes’;

[, 495-500

at cur dispositis vicibus consurgere signa

et velut imperio praescriptos redere cursus
cernimus ac nullis properantibus ulla relinqui?
cur eadem aestivas exornant sidera noctes
semper et hivernas eadem, certamque figuram
quisque dies reddit mundo certamque relinquit?
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“Pero ¢por qué vemos levantarse alos astros

en ordenadas aternancias

Y Seguir Sus cursos

como por una autoridad prescriptos

Y que, porque ninguno se apresura, ninguno queda atrés?

¢Por qué las mismas estrellas

adornan las noches del estio

y siempre las mismas las del invierno,

y cadadiaa nacer su consabido aspecto le devuelve al mundo
y su consabido aspecto al concluir le degja’;

11, 64-65

his regimen natura dedit propriasque sacravit

unicuique Vvices sanxitque per omnia summam

“A aquellas [estrellas] la naturaleza las someti6é a un orden
y consagro para cada una sus propias aternancias

y todo lo sancion6 en todo el universo”.

3. M.D. Chenu, en su obra La théologie au douziéme siecle, Paris:
Vrin, 1976, pp. 23-25, expresa: “ De este universo, y por ser é un todo, la
armonia es extraordinaria, por la diversidad misma de los seres que la
componen”, y cita algunos textos de autores medievales relativos a este
tema con sus respectivas referencias bibliogréficas: Guillaume de
Conches, Glossa in Timaeum: Est mundus ordinata collectio creatura-
rum, “El mundo es una ordenada coleccion de creaturas’, Honorius
d’ Autun, Liber XII quaestionum: ... omnia concorditer consonant, dum
legem sibi insitam ... servant ..., “Todas las cosas resuenan concorde-
mente, a observar cadaunalaley quele esinsita’, Arnaud de Bonneval,
De operibus sex diarum: ...Cujus [Dei] moderamine diversa et contraria
in unitatem pacis conveniunt, et immovilia et errantia ad certum ordinem
revocantur ..., “ Por obradel gobierno de Dios las cosas diversasy contra-
rias confluyen en la unidad de la paz, y las cosas inmdéviles y errantes
estan dispuestas en un determinado orden”.

A partir del siglo XV1I lapaabracosmos designaa mundo en suinte-
gridad, que es el objeto de estudio de las ciencias naturales, entendido
como un todo ordenado, sometido aleyes.

Cf. el articulo “Kosmos’ ya citado del Historisches Worterbuch der
Philosophie, col. 1174.
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CONCLUSION

Se podrian hacer extensivas al presente caso del Orden Césmicoy a
otros casos que hemos analizado en otros articulos | as palabras de José
Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia, Barcelona: Editorial Ariel, 1994
(4 Volumes), Val. | (A-D), p. 705: “ Es facil ver gue todas estas teorias
[modernas cosmol égicas|, aunque apoyadas en observaciones astrono-
micas y empleando el instrumental matematico, se plantean problemas
gue habian sido tratados ya por las antiguas cosmologias y que inclusi-
ve algunas de sus soluciones se parecen extraordinariamente a varias de
ellas. Es el caso dela concepcion de una “ materia primordial” , o de una
eterna expansién y concentracion del universo, o de una creacion conti-
nua de la materia. Asi, como la teoria del conocimiento, la cosmologia
muestra muchos puntos de interseccién entre el lenguaje cientifico y el
filosofico” .
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