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Resumen: El articulo aborda las distintas vertientes de la reflexion de Montoro que tributan
a sus concepciones acerca de la condicion humana. En este sentido recibe tratamiento su nocion
de la libertad imbricada al liberalismo politico y econdmico, asi como su optimismo historico
revelado en la confianza, en el porvenir y el progreso. Asimismo recibe atencion su enfoque de
la historia, las ciencias y la filosofia, entre otras zonas de la meditacion. Desde una perspectiva
desacralizadora el estudio demuestra la contribucion del pensador a la herencia cultural y
politica de la nacion cubana, la que a su vez enriquece la tendencia humanista y desalienadora
que tipifica la historia del pensamiento latinoamericano.
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Abstract: This article deals with the different aspects of Montoro’s reflections on the
human condition. It deals mainly with his notion of liberty as related to political and economic
liberalism, as well as his historical optimism as revealed in his confidence in the future and
in progress. Also highlighted are his approach to history , the sciences, philosophy and other
subjects. From an uncompromising position the study demonstrates the author’s contribution
to the political and cultural heritage of the Cuban nation, which in itself enriches the humanist
and anti-alienation tendencies of Latin American thought.
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1. Enfoque de interpretacion de un itinerario

Rafael Calixto Montoro y Valdés nace en la Habana el 24 de octubre de 1852 en
el seno de una familia acomodada, su padre poseia cuantiosos bienes en su region
natal de Camaguey'. Sin embargo, todo parece indicar que el padre, si bien era un
propietario, no estaba imbricado directamente en los mecanismos de dominacion del
poder peninsular y oligarquico pues fue acusado de conspirador en 1868, encarcelado,
confinado en Isla de Pinos y se vio la familia forzada a marchar al exilio. Cabe entonces

! Cfr. SANCHEZ DE BUSTAMANTE Y MONTORO, A., La Filosofia Clasica Alemana en Cuba 1841-1898, La
Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1984, pp. 91-95.
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sefalar el hecho de que el ambiente familiar donde se desarrolla el nifio y luego el
joven Rafael Calixto, no se caracteriza por la legitimacion sin mas del orden colonial
en la Isla; mas bien prevalecen opiniones disidentes.

Montoro viaja en 1867 a Nueva York y Paris. Desde finales de ese afio hasta enero
de 1878 (un periodo de diez afos) permanecera en Espafia. Esta larga estancia resulta
sumamente importante a la hora de estudiar el proceso de formacién cultural asi como
las filiaciones y posiciones intelectuales del joven Montoro. En Madrid estudia el
latin y la filosofia, llega a ser tribuno destacado en el Ateneo cientifico y literario
de dicha ciudad, sin duda una de las instituciones culturales mas prestigiosas de la
época, llegando a desempenar la vicepresidencia de la seccion de ciencias morales y
politicas.

En Espafia junto a José del Perojo? funda la Revista Contemporanea, colabora
en la Revista Europea, asume la Secretaria de la Asociacion de Artistas y Escritores
Espanoles, estudia leyes y desarrolla una praxis politica dentro del Partido Nacional
Espafiol en defensa de bases programaticas de caracter democratico moderado. Lo
anterior corrobora la imbricacion temprana que se produce en el joven Montoro entre
la intensa actividad intelectual de esos afios y las nacientes inquietudes y ocupaciones
politicas.

En estos diez afios de estancia en tierras cervantinas afloran coordenadas de
perceptible alcance orientador para el ejercicio de sistematizacion del legado tedrico-
politico del pensador cubano. En este sentido, podemos enfatizar, entre otras, las
cuestiones siguientes: marcada preocupacion intelectual por la filosofia y su historia,
(apreciable influjo de las ideas hegelianas), despliegue de la critica filosofica a través
de la polémica (debates en el Ateneo, contrapunteo como publicista), se perfilan
los basamentos historico-culturales de su oratoria culta y metodica, adquiere un
bien ganado prestigio intelectual por sus conocimientos y elocuencia, y empieza a
configurarse su vocacion politica.

Regresa a Cuba en 1878, cuando tenia veintiseis afios. El 29 de noviembre de
1884 se gradud en la Universidad de la Habana como Licenciado en Derecho Civil y
Candnico. A partir de 1886 es diputado a las cortes espafiolas donde desarrolla a través

2 Cfr. MonToRrO, R., “Perojo”, Obras, Trabajos Historicos, Juridicos y Econdmicos, La Habana,
Cultural S.A, 1930, t. 3, p. 257, José del Perojo nacié en la ciudad de Santiago de Cuba en 1852 y fallecio
en Madrid en 1908. Vivi6 en Cuba casi toda la contienda de la Guerra de los Diez Afios y luego marcha a
Alemania para estudiar filosofia en Heidelberg con Kuno Fischer, quien le incentivo a traducir al espaiiol la
Critica de la Razon Pura de Kant. De Alemania pas6 a Madrid en 1875, en donde funda junto a Revilla la
Revista Contemporanea y publica su libro Ensayos sobre el movimiento Intelectual en Alemania, Madrid,
Medino y Navarro, 1875. Con dicho libro contribuy6 notablemente a la difusion de las nuevas tendencias
filosdficas y politicas. Cre6 una imprenta y en ella publico obras de Descartes, Spinoza y Darwin. En
1883 publicé la traduccion de la Critica de la Razon Pura. En 1885 publicé su libro Ensayos de Politica
Colonial. En 1891 su filiacion era autonomista. Humberto Pifiera Llera puntualizé en torno a Perojo: “Sin
embargo a pesar de sus dilatadas ausencias del suelo de origen, Perojo fue un hombre constantemente
preocupado por la situacion de Cuba hasta el punto de proclamar en las cortes espafiolas que el pueblo
cubano es eminentemente culto, que se halla en un estado de civilizacion igual si no superior al pueblo de
la peninsula. Ademas fue un persistente defensor de la independencia de las colonias”. Cfr. PINERA LLERA,
H., Montoro y el Hegelianismo, http: // www.filosofia.org/aut/001/1960hph.htm .
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de magistrales piezas oratorias el ideario autonomista. En 1898 asume la Secretaria
de Hacienda como parte del llamado gobierno autonémico hasta el cese del dominio
espafiol en la Isla. En estos afios, lo mas sobresaliente en el itinerario de Montoro
es lo que concierne a la elaboracion y la difusion en Cuba y en las Cortes espafolas
de la concepcion politica del Autonomismo, y a su vez el esfuerzo desplegado en
funcién de consolidar la forma institucionalizada del movimiento politico: El Partido
Autonomista (1881).

Participa de forma activa en la vida politica de la Republica neocolonial burguesa y
dependiente que se instaura en la Isla el 20 de mayo de 1902. En el periodo comprendido
entre 1902 y 1906 cumple funciones de embajador de Cuba en Inglaterra y Alemania.
En 1908 fue candidato a la Vicepresidencia de la Republica por el Partido Conservador
que lideraba el General Mario Garcia Menocal. Entre 1913 y 1921 se desempeiia
como secretario de la presidencia de los dos mandatos del General Menocal —en el
primero de ellos, el cargo de Vicepresidente fue ocupado por el destacado intelectual
Enrique José Varona—. En el primer gobierno de Alfredo Zayas (1921-1925) asume la
Secretaria de Estado.

La presencia activa en el ejercicio de la politica en las primeras décadas de la
etapa republicana en modo alguno empaild su prestigio intelectual y moral, alcanzado
en un largo y fecundo itinerario como pensador y cultivador a la vez del oficio de la
politica practica. Una muestra de ello es el homenaje que se le rinde a su estatura
intelectual entre 1929-1930, periodo en que se publican las obras escogidas en cuatro
tomos que recoge una parte importante de su legado. EI 8 de enero de 1929 se crea el
Comité de dicho homenaje integrado, entre otras importantes personalidades, por el
Dr. Antonio Sanchez de Bustamante y Montoro, Dr. Juan Marinello, Dr. José Maria
Chacén y Calvo, Dr. Ramiro Guerra y el Sr. Juan Gualberto Goméz. Asimismo se
adhirieron al citado homenaje el Dr. Fernando Ortiz, Domingo Mendez Capote, José
A. Presno, Coronel Julio Sanguily, Coronel Aurelio Hevia, General Pedro Betancourt,
entre otros.

Dos anos después del homenaje, el 12 de agosto de 1933, fallecia Rafael Montoro
en la Habana a la edad de 81 afios. Su obra, aunque conocida en reducidos circulos
intelectuales de Cuba, Espafia y Estados Unidos fundamentalmente, no ha sido
suficientemente sistematizada a propdsito de calibrar su valor histdrico a través del
impacto de la propuesta discursiva en el contexto politico-social de su tiempo y la
impronta humanistico-cultural de la misma en el devenir de la conciencia intelectual
cubana y latinoamericana.

2. Pertinencia de una aproximacion critico-desacralizadora

La comunidad de investigadores del pensamiento cubano tiene una deuda con
Rafael Montoro. Su obra enciclopédica, que recoge mas de 350 articulos publicados
en diferentes medios escritos, tanto de Cuba como de Espana y los Estados Unidos,
asi como sus discursos parlamentarios en las Cortes espafiolas y en el Congreso de la
Republica, y los discursos politicos y conferencias impartidas sobre los mas disimiles
temas, conforman un impresionante legado politico y cultural, estudiado hasta hoy
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de forma parcial y sucinta (a través de articulos y ensayos); y en ocasiones, bajo la
¢gida de posturas teoricas esquematicas y simplificadoras que estrechan el campo de
estudio a la cuestion del autonomismo y sus implicaciones ideopoliticas. Es decir,
privilegiando un tipo de valoracion del personaje cargada de codigos ideologicos
preconcebidos que conducen a una vision ahistorica donde Montoro aparece tratado
desde el prisma de la complicidad con el movimiento politico que liderd, obviando
asi otras zonas significativas de su propuesta discursiva, de perceptible trascendencia
teorico-politica, humanista y cultural.

No se precisa de la construccion de premisas metodoldgicas especificas en la
aproximacion critica al legado politico-cultural de Montoro. Basta tan solo potenciar a
propésito de dicho empefio las pautas o directrices emanadas de un discurso reflexivo
que en el itinerario de la elaboracion presto atencion al lugar y papel de las distintas
personalidades en el proceso de formacion y desarrollo de la cultura cubana. Tal
es el caso de Jos¢ Maria Chacon y Calvo y Carlos Rafael Rodriguez. Aunque en
tiempos historicos diferentes y bajo la égida de filiaciones politico-filosoficas también
diferentes, ambos coinciden en el tono abierto, desprejuiciado, antisectario y critico-
desacralizador en el abordaje del complejo decurso del pensamiento cubano.

Para José Maria Chacon y Calvo:

“El proceso de nuestros origenes nacionales tiene diversas etapas y es la obra de varias
generaciones. No lo es nunca la formacion de la auténtica conciencia nacional de un pueblo,
labor de una generacion sola, ni de una sola direccion ideoldgica, ni de un solo credo
politico o de orientacion determinada de la cultura: fue una labor secular de muchos, fue la
lenta y heroica labor de hombres que en el cerco de la colonia pudieron superar a su medio

y pugnaron por incorporar a la patria en el nticleo de la cultura universal y perenne’.

La asuncion de dicha pauta metodologica presupone la indagacion serena
orientada a desentrafar los contenidos del discurso y praxis del complejo entramado
de generaciones de pensadores y de configuraciones ideoldgicas y politicas diversas
que revelan trazos que afirman y a su vez enriquecen la génesis y desarrollo de los
contornos identitarios del ser cultural nacional. En el caso particular de Montoro, este
derrotero valido permite calibrar en qué medida su credo ideoldgico (cosmovision
liberal, enciclopedista, positivista sui generis) y politico (reformista) no resulta un
impedimento para el despliegue de una meditacion en torno a la condicién humana
esencialmente desalienadora y libertaria con aportaciones significativas al devenir
cultural-nacional.

Carlos Rafael Rodriguez por su parte sostiene:

“Sin embargo, al estimar las grandes figuras cubanas no basta formular la lista de nuestras
discrepancias. Lo decisivo, para encuadrarlas acertadamente, es indagar si su actividad y
su ideario pueden formar parte de la herencia cultural y politica nuestra. Recordemos una
vez mas, como Lenin advertia que en toda historia nacional hay dos tradiciones, una liberal,

3 CHACON Y CALvo, J M., “Prologo” a Ideario Autonomista, La Habana, Publicaciones de la Secretaria
de Educacion, Direccion de Cultura, 1938, pp. 5-6.
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progresista, otra reaccionaria, hostil al futuro, solo la primera interesa a los que luchamos
por el socialismo y en cada personaje o corriente de la historia cubana hemos de descubrir

en cual de ambas tradiciones esta enclavado™.

Enfocar el legado de Montoro desde el angulo visual de sus limitaciones politicas
derivadas mecanicamente del contrapunteo con la opcion radical y no atender al
contexto historico-politico y su impacto en los imaginarios colectivos de la época,
es simple y sencillamente quebrantar el método de la historizacion y sacralizar un
conjunto de etiquetas o calificativos sin reales basamentos epistemologicos e histdricos.
Sus reflexiones acerca de la naturaleza humana en sus diversas determinaciones lo
sittia dentro del desenvolvimiento cultural y politico que tributa a la tradicion liberal y
progresista en el contexto del proceso histérico-cultural de formacién y consolidacién
de la nacion cubana.

3. Pilares basicos de sus concepciones sobre la condicion humana

El humanismo constituye unos de los pilares fundamentales del quehacer intelectual
y politico de Rafael Montoro. Las principales zonas de la reflexion enciclopédica
(politica, oratoria, historiografica, econdmica, periodistica, filosofica, ética y estética)
estan impregnadas de una creencia fervorosa en la cultura humana universal, en
la viabilidad del mejoramiento humano, en una concepcion liberal de la libertad y
la confianza en el porvenir. En este sentido resultan atinadas las aseveraciones de
Enrique José Varona y Manuel Sanguily® cuando advierten la presencia en el pensador
(acepcion de José Gaos) de una especie de armonica simbiosis del modelo humanista
del renacimiento y del hombre de letras del siglo XVIII perfectamente estructurado
en un poligrafo de su tiempo.

Para ¢l, la libertad es condicion indispensable del desenvolvimiento mismo de la
vida social: “todo debemos esperarlo de la libertad nada sera posible sin ella”. En este
sentido establece un nexo entre el despliegue de los espacios de libertad y el desarrollo
de las “virtudes austeras”, “los civicos deberes” y “la educacion social”’, esto es, sin
dichos espacios no resultaba posible el desarrollo de los valores morales.

Asimismo, su concepcion de libertad estd impregnada de los basamentos politicos,
econdémicos y filosoficos del liberalismo, asumidos fundamentalmente del complejo
de ideas que fundamentaban la existencia y desarrollo de la democracia representativa
en América del Norte y de la monarquia parlamentaria en el Reino Unido de la Gran

4 RobriGuez, C.R., “Varona: Balance de un Centenario”, Letra con Filo, Ciudad de la Habana,
Ediciones Union, 1987, t. 3, p. 139.

5 Cfr. Varona, E.J., “Rafael Montoro”, MonToRrO, R., Obras, La Habana, Edicion del Homenaje,
Cultural S.A, 1930, t. 1, p. LXI VIII; SancuiLy, M., “Un gran orador cubano”, MonToro, R., op.cit., p.
LXIII.

¢ Montoro, R., “Discurso pronunciado en Cienfuegos el 22 de septiembre de 18787, Ideario
Autonomista, op.cit., p. 112.

7 Ibidem.
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Bretafia®. Su vision evolucionista fijada en el paradigma de democracia liberal y
progresiva se presenta en el itinerario de la exposicion discursiva como la antitesis
del “radicalismo revolucionario”, representado por el “terror jacobino” en Francia y
el bolchevismo en Rusia. A su modo de ver, estos procesos politicos no tienen una
verdadera naturaleza democratica pues se trata de “una minoria intolerante y opresora
que se aduefia del poder publico (...) erigiéndose en arbitros y sefiores de vidas,
haciendas y honras™.

Tal postura esta bajo el influjo de una nocion de libertad restringida a las formas
de expresion de la democracia liberal concretada en el plano politico-practico, en un
conjunto de reivindicaciones (derechos ampliamente garantizados e igualdad ante la
ley, gobierno representativo, sufragio amplio y libre, responsabilidad del gobernante,
descentralizacion, libertad del trabajo, instruccién gratuita, autonomia colonial,
derecho de asociacion y de reunion, y libertad de pensamiento), bajo la égida de un
método politico que privilegia las reformas pacificas en el contexto de una legalidad
establecida.

Amén de que una lectura critica del complicado devenir de la revolucioén burguesa
en Francia arroje el hecho cierto que significé la aguda lucha de clases planteada
entonces y un continuo reacomodo de intereses hacia el interior mismo de la burguesia,
lo cual condujo a un escenario de extrema violencia fisica institucionalizada, no se
puede en modo alguno negar que en el contexto de la praxis politica del democratismo
radical jacobino fructificaron nuevos espacios de participacion ciudadana y de
democratizacion de la cultura y la ensenanza, unido a una mayor pluralidad en cuanto
a los poderes, expresion palpable de la concepcion politico-juridica de la ilustracion.
Tampoco puede ser desconocido el hecho de que las manifestaciones tempranas del
estalinismo coinciden en tiempo historico con la etapa final de la vida de Montoro,
aunque no se ha podido constatar un impacto de este suceso en sus consideraciones
al respecto.

Sin embargo, las razones de tal actitud frente al radicalismo revolucionario deben
buscarse en su oposicidn raigal a la violencia como opcién viable para el cambio social.
Potenciando la nomenclatura y el método marxistas puede afirmarse que el pensador
cubano no reconoce el lugar y papel de la lucha de clases en la Historia, en particular,
lo que concierne a la dimension emancipatoria de la violencia revolucionaria. Ahora
bien, seria un chato maniqueismo simplificador pretender explicar dicha oposicion tan
solo desde el interés de clase (pequefia burguesia liberal) visto en sus determinaciones
economicas, pues en este caso la cuestion clave tiene un caracter ético-politico y
COSMOVisivo.

Montoro cree profundamente que la alternativa idonea para trascender un orden
social determinado estd en activar a través de acciones politicas y culturales la

§ Cfr. MonToro, R., “Deberes de la democracia”, Trabajos histéricos, juridicos y econdmicos,
op.cit., pp 497-501. Influyeron notablemente en Montoro las ideas de James Bryce en su libro Modern
Democracies. Asume de dicho autor las tesis acerca de la democracia como régimen de todo el pueblo asi
como lo referido a los rasgos diversos de las formas democraticas, atendiendo al caracter y costumbres de
los pueblos y los rasgos semejantes en las distintas partes del mundo.

o Ibidem, p. 498
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evolucion progresiva de las sociedades humanas, lo que traducido al lenguaje politico
se da en llamar reformismo pacifico. La libertad y el derecho como pilares del ideal
de democracia liberal son, a su modo de ver, incompatibles con el ambiente social
de confrontacion violenta generado por las opciones radicales. A su vez no reconoce
que de los procesos revolucionarios puedan brotar verdaderos espacios para el
ejercicio de la democracia y la libertad. Lo anterior es consustancial con una légica
del pensar regida por una ética emancipatoria que privilegia la lucha legal y gradual
como via efectiva de modificacion social, lo que se corresponde con una cosmovision
marcadamente evolucionista del devenir socio-historico.

Su concepcion sobre la libertad y el derecho esta impregnada de un contenido
filantrépico que alcanza ribetes interesantes en la misma medida que el hombre
como sujeto de creacién y de actitudes conscientes deviene piedra angular de
la reflexion. Del enfoque acerca del derecho de reunion en el orden politico se
deriva el basamento antropologico referido al hombre como ser sociable que
desarrolla las facultades de la creacion desde el mismo momento que es capaz de
desenvolverse y ejercitarse en la comunicacion y en el reciproco concurso que son
propios del devenir social. Para €l, mientras mas elevada sea la cultura individual
en mayor capacidad estard el hombre de sostener con sus semejantes, de forma
mas intima, las estrechas y multiples relaciones con el contexto donde desarrolla
su experiencia vital.

No indaga Montoro en la naturaleza econémica y en las relaciones de dominacion
que se establecen en la accidn reciproca entre los individuos articulados en clases
sociales historicamente determinadas. Sin embargo, el planteo tendiente a justipreciar
el rol del conocimiento y la actitud culta en una mayor fluidez de las relaciones sociales,
no deja de tener el mérito de enfatizar en la dimension desalienadora de los factores
culturales puestos en tension en el acontecer praxeologico de los conglomerados
humanos.

Por otra parte, la 16gica reflexiva en torno al derecho de sufragio y su practica libre,
si bien expresa una especie de liberalismo politico “quimicamente puro” (enfoque
especulativo al margen de los intereses de clases) desde el &ngulo visual de la proyeccion
humanista del pensador, representa un llamado de atencion dirigido a desterrar formas
nocivas de condicionamientos politicos externos que actiian sobre el individuo y le
impiden el ejercicio libre de dicho derecho. En este sentido lo mas significativo es la
vision del voto como derecho ciudadano que presupone la responsabilidad, esto es,
acto de conciencia; en esta direccion se pronuncia lo mismo contra el abstencionismo
que contra el voto obligatorio.

Tal postura referida a la practica del sufragio queda explicitada en la aseveracion
siguiente:

“Pero donde el ciudadano se abstiene de votar o vota solo por ceder a compromisos o
influencias personales, desestimando el precioso derecho de que esta investido, no hay
ni puede haber una democracia digna de este nombre. Fluctuando entre la anarquia y la
dictadura sera siempre el pueblo donde eso sucede, victima de facciones mas o menos
opresoras que tremolaran con esfuerzo peregrino como el vizcaino del Quijote sus
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respectivos estandartes, pero sin derecho a la representacion de la voluntad popular que
temerariamente usurpan”!?.

Asimismo su concepcion de la libertad no pasa por alto la asuncion de una posicion
en torno a la libertad de pensamiento, sin duda uno de los referentes basicos del arsenal
ideologico de la cosmovision liberal. Sin embargo, el pensador cubano no queda
atrapado en una especulacion estéril sobre el particular, ya que sostiene de forma
categorica que el pensamiento puramente individual sin conexion con la realidad es
una mera abstraccion. En este sentido fija el tono de la meditacion en el orden politico
y dentro de €I, en la necesidad del comercio de ideas entre los ciudadanos, en la
opinién publica, en el derecho de reunion y asociacioén y en el papel de la prensa.
En sintesis, se pronuncia por una libertad de pensamiento devenida fuerza politica al
servicio del pais.

El humanismo de Montoro pasa necesariamente por el abordaje de la cuestion
social. Considera que la misma es gravisima en la sociedad cubana de finales del siglo
XIX, donde prevalecen las diferencias sociales y una “razon” oprime bajo diversas
formas a las demas. En esta direccion se critica abierta y claramente el fenomeno de
la esclavitud, “esa institucion aborrecible de la esclavitud, con todo su séquito natural
de conflictos y degradacion incomparables™!!.

Es precisamente en el tratamiento de la cuestion social donde el pensador cubano
trasciende (en el sentido de transferencia a otra zona de la reflexion, y atendiendo
también a algunos elementos de ruptura con respecto al paradigma cladsico del
liberalismo), algunos ejes tematicos habituales del modo de expresion ideoldgico de
la filantropologia liberal. Denuncia la opresion colonial y sus disimiles consecuencias
sociales, entre ellas, la existencia de marcados antagonismos que engendran los
conflictos presentes en el tejido social colonial, asimismo se coloca en las posiciones
ético-politicas de avanzada de finales del siglo XIX cuando se pronuncia contra la
esclavitud, principal problematica social de dicho siglo en la Isla. En esta oportunidad
sus concepciones liberales quedan ancladas a las exigencias historico-concretas de
una sociedad colonial de perfiles conflictivos diversos condicionados por factores
politicos y sociales.

Sin embargo, desde una perspectiva de analisis mas global no reconoce Montoro
el peso significativo que ya en el contexto social mundial de su tiempo histdrico tiene
la relacion entre el capital y el trabajo'?. Negar el caracter universal de dicha relacion

10 Jbidem, pp.498s.

' MonTORO, R., “Discurso pronunciado en la junta magna del Partido Liberal de Cuba, celebrada el
1° de abril de 1882”, Obras. La Habana, Edicion del Homenaje, Cultural S.A, 1930, t. 2, vol. 1, pp 156-
157.

12 Jbidem. Niega Montoro que la cuestion social pueda enfocarse en virtud de la relacion capital-
trabajo. De esta forma desconoce el conflicto clasista burguesia-proletariado desplegado plenamente en
las revoluciones en Francia y Alemania entre 1848-1850, estudiadas con coherencia por Carlos Marx
y Federico Engels. Tampoco tiene en cuenta el impacto contradictorio de la difusion universal de los
adelantos de la Revolucion Industrial Inglesa, sobre todo en lo que concierne a la formacion y desarrollo de
la clase obrera (agente universal del cambio social) y a las primeras formas organizativas del movimiento
obrero, no solo en Europa sino en los Estados Unidos y en América Latina.
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(demostrada cientificamente por el marxismo originario), conlleva a marginar en el
itinerario de la meditacion lo que constituye el resorte propulsor de las principales
luchas sociales de la segunda mitad del siglo XIX y del XX, y de los proyectos
emancipatorios radicales de la citada etapa historica. Ahora bien, en el planteo del
pensador cubano subyace una especie de llamado de atencion sobre la peculiaridad
de una sociedad colonial en las postrimerias del siglo XIX, sujeta a ritmos y procesos
contradictorios no necesariamente bajo la égida de la relacion capital-trabajo'.

La confianza en el porvenir tanto en lo histoérico como en lo epistemologico se
convierte en una tonica recurrente en diferentes momentos del itinerario de la reflexion.
En este sentido se pronuncia categoéricamente en la aseveracion siguiente:

“Y en un pais como el nuestro, en tantos conceptos virgen todavia, donde son tan
imperiosas todas las necesidades a que acabo de referirme, donde la actividad tiene
horizontes tan extensos y donde el porvenir sera casi ilimitado el dia en que la libertad y el
sentimiento de progreso hagan sacudir la pieza a muchos organismos sofiolientos. ;Quién
puede desconocer que estan reservados a este fecundo y salvador principio de asociacion
verdaderas maravillas™'.

Sin embargo, en algunos momentos de la meditacion sobre el futuro se observan
posturas desarrollistas que estan en sintonia con la cosmovision positivista que
privilegia la nocion evolucionista del progreso. En esta direccion el pensador cubano
condiciona el advenimiento de la “prosperidad para el mundo”" al proceso de
expansion de los Estados Modernos con sus innovaciones técnicas, amplio comercio

13 Montoro expone sus consideraciones sobre la problematica social de la Isla y la cuestion de la
esclavitud y, a su vez, puntualiza la postura en torno a la relacion capital-trabajo en los comienzos de
la década del ochenta del siglo XIX. Ciertamente en dicho periodo y a lo largo del referido siglo, los
disimiles problemas de la sociedad colonial no podian verse enmarcados en la relacion capital-trabajo. El
historiador cubano Manuel Moreno Fraginals se ha encargado de sintetizar el conjunto de problematicas
histéricas de la sociedad de entonces: “De esta forma la década de 1880 y comienzos de la de 1890,
en Cuba, resume la totalidad de sus problemas histéricos durante el siglo XIX: la madurez y auge de
la nacionalidad; la revolucion del sistema esclavista; el replanteamiento por negros y blancos de los
problemas derivados del prejuicio racial, la existencia de un régimen politico que si bien no entregaba
amplias libertades hacia posible la discusion publica de los grandes problemas nacionales y su difusion en
la prensa y reuniones politicas; la transformacion de la produccion azucarera en gran industria moderna y
su consiguiente crisis de crecimiento; el traslado parcial de la industria tabacalera cubana al sur de Estados
Unidos, la conversion de Cuba en primera exportadora mundial de Bananas (fenomeno plantador del cual
no hablan las historias); la formacion de partidos politicos que dentro de sus limitaciones clasistas y de
intereses estaban obligados a ofrecer solucion; la final desaparicion de Espafia como Metropoli econdmica
con el evidente dominio comercial de Estados Unidos. Finalmente, aunque no lo tltimo, la aparicién por
primera vez de un movimiento organizado de lucha por la independencia; generado entre los exiliados
cubanos en Estados Unidos, que adopta la forma de partido politico, dirigido brillantemente por José
Marti, enfocado hacia los sectores populares de Cuba (obreros y campesinos) y procurando ganar el
amplio sector negro-mulato con todo el carisma de los grandes luchadores de la guerra de los Diez Afios”.
Cfr. Moreno FrRaGINALS, M., Cuba-Esparia, Espaiia-Cuba: Historia Comun, Barcelona, Critica-Grijalbo-
Mondadori, 1996, pp. 271-272.

4 MonToRO, R., 0p. cit., t. 2, vol.1, pp. 124-125.

'S MonTORO, R., “La expansion nacional y los Estados Modernos”, Trabajos historicos, juridicos y
economicos, op.cit., t. 3, p. 140.
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y progreso civilizatorio, lo que en modo alguno conduce a la asuncion de una posicion
justificadora del avasallamiento de los pueblos “débiles”, de la dominacion que cercena
los grados de libertad y los espacios democraticos.

Por otra parte, cabe apuntar que Montoro no comparte la teoria de Hartmann acerca
de que la existencia del hombre, como toda existencia, esta regida por el inconsciente.
Se opone a calificativos que se derivan de la citada concepcion como “irremediable
miseria de la existencia”, “vana la esperanza de felicidad”. Advierte la impronta de
Schopenhauer en Hartmann y frente a esa vision opone un categoérico optimismo
historico: “En vez de la melancolia abrumadora, que solo puede ser util para cooperar
a la demolicion del mundo de la voluntad, sigue siendo el deber y la mision de los
hombres luchar, buscar, encontrar y no rendirse”'®.

Tal postura tiene una trascendencia epistemologica de alcance filosofico. Se trata
de una critica al psicologismo impregnado del irracionalismo filosoéfico de finales
del siglo XIX y principios del XX (reduccionismo metafisico de corte psicologico).
En el despliegue de dicha critica el pensador cubano supera el nihilismo pesimista
de vertiente existencialista, sin caer en el voluntarismo ramplon cuando en su justa
medida pone el énfasis en el culto al deber y en el accionar perenne de la subjetividad
humana en pos de construir los senderos emancipatorios frente al “pesimismo de la
realidad” (como diria José Vasconcelos). Frente al “callejon” sin salida que postula la
cosmovision de Hartmann opone Montoro la confianza en el porvenir, una especie de
“optimismo del ideal”, al decir del citado filosofo mexicano.

Montoro es portador de una solida cultura historica. Realiza un analisis ltcido de la
historiografia cubana desde nuestra arqueologia, etnologia y protohistoria. Considera
que el desenvolvimiento social y econdomico de la Isla comenzé con la toma de la
Habana por los ingleses. No prevalece en sus meditaciones al respecto una vision
aristocratica ni teoldgica acerca del devenir histdrico, pues sostiene que la Historia
se edifica a partir de las luchas y los esfuerzos de las naciones. En sus apreciaciones
en torno a las investigaciones histéricas se advierte las influencias positivistas de
Comte y Taine. Si bien supera al chato positivismo desde el mismo momento que deja
sentado que la historia no es descripcion ni estadistica, justiprecia por otro lado la
“imparcialidad, relativa siempre, a no dudarlo pero exigible dentro de ciertos limites”
y la necesidad de indagar los hechos sin los cuales los estudios pierden valor moral y
cientifico. En esta direccion también se aprecian las huellas de Hegel al desplegar una
dialéctica de las relaciones entre razon e historia, definiendo a esta Gltima como una
expresion del espiritu universal en el tiempo y sus distintos periodos, compartiendo
asi la tesis hegeliana de que todo lo real es racional y todo lo racional es real.

En otra direccion del analisis cabe notar que el pensador cubano utiliza en el
itinerario discursivo el término “razas” pero no lo hace desde una postura racista o
misantropica, mas bien bajo el influjo de la cosmovision social darwinista de apreciable
impacto no solo en el quehacer cientifico natural, sino también en los saberes de
corte humanistico-social de la época (basicamente en disciplinas como la historia, la
filosofia, la sociologia y la psicologia). Parte del enfoque de posicion y, a su vez, de

¢ MonToRO, R., Revista Contempordnea, 11, 1, p. 209.
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diferenciacion sociales para sostener la tesis de que la sociedad colonial islefia era un
mosaico de razas donde una esclavizaba y oprimia y la otra se encontraba oprimida y
esclavizada. Como se puede apreciar para él, la premisa o fundamento clave para la
comprension de dicha diferenciacién no obedece a un condicionamiento biolégico o
antropoldgico sino a un condicionamiento social, pues la problematica queda situada
en el terreno de las relaciones de dominacion y subordinacidon que prevalecen en el
entramado social colonial.

En este sentido cabe destacar como justiprecia al celebre Huxley por su protesta en
disimiles escritos contra la posicion de traer a la vida moral y a 1a historia conceptos que
tienen significacion y contenidos propios en la biologia o zoologia. Resulta sumamente
importante en el plano epistemoldgico su tesis acerca de que el principio darwinista de
lucha por la existencia de apreciable valor en las citadas ciencias naturales, aplicado
a las relaciones de los hombres entre si y a los tejidos sociales civilizados conduce
a la barbarie y a la agudizacion de las pasiones. Ciertamente se opone Montoro con
dicha tesis a los resultados cientificos convertidos en canon universal de todas las
ciencias. De hecho esta planteando la necesidad de no quebrantar el campo tedrico
de los saberes especificos, lo que representa una postura opuesta al reduccionismo
metafisico de tipo biologicista que, como se sabe, condujo a posiciones dentro y fuera
del positivismo de marcado caracter racista, conflictivo y misantrépico.

Por otra parte, su eticidad personal y sus concepciones morales descansan en una
rigurosa ética de los deberes en el sentido de justicia, en la practica de las virtudes
austeras y los civicos deberes. En este sentido no se puede pasar por alto de la impronta
que recibid de la moral krausista, reconocida de forma explicita: “Sin ser krausista
ni notar en nada que a serlo me decida, me apresuro a reconocer que hallo fuerza,
rectitud y elevacion grandisima de esta ensefianza™!”.

Sus consideraciones morales, como se puede apreciar, no se sostienen tan sélo
en basamentos conceptuales y doctrinarios, sino que llaman la atencién sobre la
necesidad de asumir una praxis en lo individual y en lo colectivo tendiente a potenciar
una educacion popular con una importante dimension civica. Montoro conocia
perfectamente que en Espafia la mayor trascendencia del krausismo no habia sido en
el plano estrictamente filos6fico sino mas bien en el campo de la “renovacion espiritual
y educativa”'s.

Sobre los propdsitos de la educacion civica apuntaba:

“La educacion civica reclama también una particular y decidida dedicacion no entendida,
por supuesto, en sentido sectario y de partido, sino en el concepto de inculcar al nifio

17 MonTORO, R., op.cit., t. 2, vol. 1, p. 21.

18 Coincido en este sentido con las posturas de Ignacio Delgado Gonzalez, cuando sefala
refiriéndose al krausismo: “en Espafia dejo de ser un sistema filosofica para convertirse en un
movimiento de renovacion espiritual y educativa. Esta realidad puede servir de contrapeso al juicio que
emite Montoro al final de su articulo y que tendria su justificacion en sus simpatias al hegelianismo”
(DELGADO GONZALEZ, 1., “El pensador cubano Rafael Montoro (1852-1933) y su presencia filosofica en
Espafia”, Actas del IV Seminario de Historia de la Filosofia Espariola. Espaiia, Ediciones Universidad
de Salamanca, 1986, p. 260).
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desde temprano un patriotismo desinteresado y los deberes fundamentales del hombre y del
ciudadano para con la sociedad en que vive”'’.

Dicha vision de los componentes cognoscitivos y de formacion de la educacion
civica queda explicitada en su obra Principios de moral e instruccion civica (1902)%,
tal vez la expresion mas coherente de su esfuerzo intelectual por sistematizar un
conjunto de ideas en torno a principios de moral y a la instruccion civica. Todo
ello coherentemente estructurado en funcion de la ensefianza moral y civica en la
escuela cubana, sin duda una contribucion apreciable de Montoro a la preparacion de
educadores y a la formacidn de valores éticos en niflos y jovenes.

Su concepcion acerca de la ensefianza recibe la impronta de los fundamentos
varelianos. En este sentido justiprecia la critica de Varela a los moldes construidos
por la escoléstica, a la que considera “un estéril aparato de formulas sin finalidad y
sin sustancia™!. Cabe destacar que la asuncion de la herencia del insigne pensador
cubano queda constatada en dos grandes vertientes: el ideario patridtico y la reflexion
filosofica en torno a la necesidad de emancipar el pensamiento de los “grilletes”
cosmovisivos y epistemologicos del modo escolastico de pensar.

Sobre esto ultimo enfatizaba:

“Emancipar la inteligencia del yugo de un transformismo estéril, de la servil sujecion a
formulas y rutinas que carecian de sentido o que si lo tuvieran lo habrian perdido, por
efecto de inevitables corruptelas, estimular la juventud a pensar, a reflexionar, desdefiando
los varios ejercicios de la memoria, prescindiendo de vacias abstracciones y aplicandose

més y mas al estudio y observacion de la naturaleza”?2.

En la zona de la meditacion referida a la moral, la educacion civica y la ensefianza,
como se ha podido corroborar, Montoro recibe el influjo directo del krausismo y
de la ilustracion filosofica y pedagogica cubana (en particular de Félix Varela, José
de la Luz y Caballero). Dichas influencias quedan imbricadas con la cosmovision
positivista, revelada en el llamado que realiza en funcidon de que los discipulos
estudiaran la naturaleza y el progreso de las ciencias positivas. Sin embargo, lo mas
relevante a este respecto es la manera de conjugar los citados referentes desde una
postura distanciada del eclecticismo, mas bien desde un eclecticismo creador que
permite la conformacion de un discurso propio sobre la problematica que representa
una continuidad enriquecedora en el devenir del pensamiento revolucionario cubano
en esta direccion.

Por otra parte, la reflexion acerca de Dios se plantea bajo la impronta de la
cosmovision hegeliana. En este sentido patentiza la unidad entre sustancia, esencia
y existencia, la cual a su modo de ver conforma un todo en el supremo (el absoluto

1 MonTORO, R., op.cit., t. 2, vol. 2, p. 387.

20 Cfr. MoNTORO, R., Principios de Moral e Instruccion civica, La Habana, La Moderna Poesia, Obispo
135, 1902.

2l MonToRro, R., “Elogio del padre Félix Varela”, op.cit., t. 2, vol. 2, p. 154.

2 [bidem, p. 155.
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de Hegel). Su vision al respecto queda desplegada en la intervencion en la polémica
en torno al krausismo y la problematica del panteismo y la moral. Hay que reconocer
que sus elucubraciones al respecto no quedan reducidas a un plano ontoldgico pues se
extienden también a una zona de significacion metafisica de perceptible tension ética
cuando reconoce los designios de Dios y el servicio a Dios mediante la libertad y la
justicia.

Su propuesta politica se sintetiza en la autonomia colonial o lo que se da en llamar
también el movimiento politico autonomista. No es el proposito del presente trabajo
ahondar a fondo en esta controvertida problematica desde el angulo visual del analisis
explicito de dicha doctrina y praxis partidaria (Partido Liberal Autonomista) en un
complejo periodo del devenir historico-nacional®. Incluso algunos historiadores como
Manuel Moreno Fraginals se cuestionan que dicha propuesta pueda tener el rango de
doctrina: “Pero cuando el reformismo llega al Partido Liberal ha dejado de ser una
doctrina politica para convertirse en una relacion de reclamacion administrativas y
solicitud de una cuota de poder”?.

Sin embargo, otros autores como Ricardo del Monte, Manuel Sanguily, Rafacl Maria
Merchan y Antonio de Bustamante y Montoro, en sus posturas sobre el autonomismo
centran mas la atencion en los condicionamientos diversos que explican el surgimiento
y desarrollo de dicho movimiento politico, en la explicacion del porqué del modo
de actuacion pacifica o de reaccion politica-legal frente al contexto posbélico y en
la significacion politico-cultural del discurso®. Dichas posturas aportan elementos
de interpretacion historica del entramado social de la época y hurgan en el caracter
ético-politico del discurso autonomista, que permiten calibrar el profundo sentido de
cubanidad contenido en el pensamiento politico de Montoro y las dimensiones que
adquiere la politica en su legado discursivo.

Particularmente aportativas resultan las valoraciones acerca del autonomismo de
Antonio Bustamante y Montoro:

2 Cfr. MonTORO, R., “Nuestra doctrina”, Ideario Autonomista, op.cit. pp. 39-52; MonToro, R., “El
Programa Autonomista”, Ibidem, pp. 53-106. Se trata de dos documentos basicos donde quedan desplegados
los fundamentos ideoldgicos y cosmovisionales del movimiento politico autonomista. “Nuestra Doctrina”,
articulo redactado por Montoro, se publico en el periddico “El Triunfo” como editorial el 22 de mayo
de 1881. Se considera la exposicion completa de la doctrina autonomista. Con su aparicion se inaugura
la militancia propiamente autonomista de una forma abierta y legal, aceptada por el Estado y por los
tribunales de justicia. El segundo, por su parte, es una conferencia pronunciada por Montoro en el Ateneo
de Madrid en 1894.

24 MORENO FRAGINALS, M., Cuba-Esparia, Espania-Cuba: Historia Comun, op.cit., p. 257. En el capitulo
“Tregua y nueva guerra”, el autor se adentra en el estudio de los fundamentos ideoldgicos del Partido
Liberal Autonomista (PLA), analiza su composicion clasista y realiza una valoracion del rol historico de
dicha agrupacion politica.

% Cfr. DEL MontE, R., “Prologo”, Obras, op.cit., t.1, pp XXIV-LXII ; SancuiLy, M., “Discurso
pronunciado en Nueva York el 10 de octubre de 1895”, Discursos y conferencias, La Habana, 1918, t. 1,
p. 424; “Un gran orador cubano”, op.cit., Ob.cit, t. 1, p. LXIIl; MErcHAN, R.M., Cuba: justificacion de
sus guerras de independencia,. La Habana, Imprenta Nacional de Cuba, 1961, pp. 170-181; BUSTAMANTE
Y MonTORO, A. DE, “Carta al Dr. Jos¢ Maria Chacon y Calvo”, La Habana, abril 11 de 1938, Ideario
Autonomista, op.cit, pp. 33-37.
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“No nos referimos a la doctrina autonomista, que pertenece totalmente al pretérito; sino a las
facetas universales de su método y de su pensamiento politico. Su conviccion del primado
de la sustancia politica sobre la forma politica; su método evolutivo, fundado en un hondo
conocimiento de la esencia cubana y de la inestabilidad de las transformaciones sociales
y politicas, bruscas o catastroficas; su preocupacion ante la inmadurez como obstaculo
insuperable para levantar con fe la construccion del Estado, asentado en solidisimos
cimientos, su sentido arquitectonico de las creaciones politicas cubanas, deben meditarse
cuidadosamente, porque se hallan impregnadas de verdades duraderas™?®.

Bustamante y Montoro pone el tono del planteo en la trascendencia universal de la
elaboracion politica autonomista, donde Rafael Montoro tiene un papel fundamental.
Atendiendo a la zona de la meditacion del pensador cubano que interesa a proposito
de la presente investigacion, sus elucubraciones sobre la condiciéon humana, bien
poco puede aportar un analisis centrado en un enfoque restringido al conjunto de
reclamos de la propuesta de régimen autonomico en la Isla y el consiguiente tema
de la viabilidad o no viabilidad de tal empresa. Lo que interesa, sobre todo, son
“las facetas universales de su método y pensamiento” (al decir de Bustamante y
Montoro) y el raigal sentido de cubanidad contenido en la reflexion politica que pasa
necesariamente por los elementos desalienadores que apuntan al progreso de la Isla
y al afan de mejoramiento humano que subyace en el conjunto de reivindicaciones
econdmicas, politicas y sociales, unido al no menos importante asunto referido a la
legitimacidn del saber politico y al papel del pueblo en la vida politica.

Dicho afan de mejoramiento humano y la propuesta de corte reformista de cambio
en la estructura de relaciones econdmicas y politicas entre la colonia y la peninsula,
venia a representar un antidoto verdaderamente esperanzador frente a un imaginario
del cubano en esa etapa, mediatizado en lo fundamental por el impacto de diez afios
de contienda bélica y las consecuencias sociales y morales que dicho acontecimiento
trajo consigo. En este sentido el programa autonomista, como explica coherentemente
Manuel Sanguily, era “heredero de la revolucion vencida materialmente, su formula
no podia ser la independencia, pero tenia que ser a la postre la autonomia”?’.

Es precisamente Manuel Sanguily quien expone desde un certero enfoque
psicolégico-social la mentalidad dominante (imaginario del hombre medio) de la
citada etapa y el papel desempenado por Rafael Montoro. Al respecto puntualizaba:

“(...) el cubano se encontraba en una situacion moral muy complicada, fluctuaba indeciso
entre la vida y la esperanza; palpaba el triunfo de las armas espafiolas; pero no podia
tampoco avenirse todavia a considerar desvanecidas de una vez las magnificas promesas de
la Revolucion, ;Quién entonces tenia suficiente fe en la libertad, confianza en la realizacion
del derecho, interés por Cuba y amor a Espafia? ;Quién en vez de rencor traia el corazon
henchido de esperanzas? ;Quién estaba dotado de ciencia, de conviccion, de elocuencia para
aconsejar con acierto, dirigir con entereza y predicar con €xito? El unico sin duda de aquel
grupo compuesto de diversos elementos y enaltecido por grandes méritos y cualidades era,

26 BUSTAMANTE Y MONTORO, A. DE, Ibidem, p. 35.
27 SANGUILY, M., “Un gran orador cubano”, op.cit., t. 1, p. LXXI.
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no obstante, Montoro, que personificaba, aunque todavia modestamente, la Espafia nueva,
la moderna sociedad originada en la Revolucion de septiembre, y por esa conveniencia y
concordancia de sus condiciones con las necesidades de los nuevos tiempos y el caracter
conciliador de la doctrina nueva, muy pronto fue el guia, el maestro, el alma y el verbo del
partido autonomista’?®,

Por otra parte, de la imbricacion que establece el pensador cubano entre la
conceptualizacion del saber politico (concepciones teorico-politicas ) y la dimension
praxeoldgica de perceptible alcance ético (acciones politico-practicas) brota una
legitimacion de dicho saber francamente opuesto a los enfoques peyorativos sobre
el papel de la politica, que reducian la misma a las maniobras oportunistas, las
rencillas, las luchas por el poder, el personalismo en el seno de los partidos, entre otras
manifestaciones. Su postura parte del reconocimiento de un desenvolvimiento propio
del quehacer politico, al que ve en estrecha relacion con los factores fundamentales
de la vida social. Asimismo, se pronuncia en contra de la glorificacién o, en cambio,
la calumnia frecuente de las personas y de la influencia nociva del personalismo en el
accionar de los partidos politicos®.

La postura anterior debe ser interpretada en su articulacion organica con el rol del
pueblo en el ejercicio de la politica:

“yo comprendo muy bien que un pais regido por aquellos sistemas que excluyen la directa
intervencion del pueblo, se culpa de todas las desgracias publicas a los gobernantes (....) alli
donde el pueblo interviene en todas las esferas de la administracion y lleva su iniciativa y sus
aspiraciones desde el municipio hasta los altos poderes del estado; alli, cuando sobrevive
un infortunio debido a grandes desaciertos politicos, ese pueblo sélo debe culparse a si
mismo, a sus pasiones o su debilidad, a su ceguera o a su criminal indiferencia; asi como en
ultimo termino, a él y solo a él cabele lauro de sus triunfos y la gloria de su prosperidad.

Si se contextualiza histéricamente esta vision acerca de la participacion popular
en los asuntos politicos, habria que sefialar que deviene critica a la politica colonial,
calificada en otros momentos de la reflexion como despotica, explotadora y opresiva®!.
Si a su vez se historizan las meditaciones en torno a la legitimacion del saber politico,
se advierten momentos de franca incompatibilidad con la politiqueria presente en la
republica neocolonial de caracter burgués implantada en la Isla el 20 de mayo de
1902.

Ciertamente, dicha politiqueria habria lastrado el verdadero sentido de la politica,
que es el de la dominacidn colonial primero y su reemplazo por la forma moderna de
dominacion imperialista (modelo de republica neocolonial burguesa y dependiente).
En esta direccion lo verdaderamente trascendente es la puesta sobre el “tapete”
de la importante cuestion referida a la dignificacion del ejercicio de la politica, lo

2 Ibidem, pp LXXII-LXXIIL.

2 MonToRO, R., “La higiene de la politica”, op.cit., t. 3, p. 469.

39 MonToro, R., “Discurso pronunciado en Cienfuegos el 22 de septiembre de 1878 al constituirse el
Partido Liberal”, op.cit., t. 1, p. 1s.

31 MonToRO, R., “La expansion nacional y los Estados Modernos”, op.cit., p. 138.
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que presupone potenciar su vocacion de servicio y a su vez atender con particular
prioridad lo relacionado con la participacion popular en el citado ejercicio. Sin
embargo, la cosmovision liberal, bajo la égida evolucionista que sostiene Montoro,
le lleva a restringir el escenario de las luchas politicas al angulo visual pacifico y
legal, coqueteando en ocasiones con el utopismo politico-social, cuando se refiere
al rol de las tribunas al estilo de la antigua Grecia con Pericles y Demostenes®?, en
la catalizacion de ideas, desconociendo asi (como en otros momentos del discurso
politico) el resorte emancipatorio de la confrontacion clasista.

El pensador cubano manifiesta una categérica oposicion al socialismo, al
colectivismo y al comunismo*®. El ideal socialista lo ve como un conjunto de
teorias que resaltan la accion del Estado mediante el poder coactivo en materia de
reglamentaciones e impuestos. En este sentido dedica un breve apartado al socialismo
de estado y al socialismo cristiano. En cuanto al primero, comenta por una parte los
estudios de Louis Bamberger, que enfocan a esta modalidad de socialismo como una
idea de reforma social en la organizacion del Estado sin una modificacion del statu
quo. Se advierten ligeras simpatias de Montoro hacia algunas de las propuestas de
politica social, aunque —aclara— “admisibles unas veces, expuestas otras a incurrir
en peligrosas intrusiones en el dominio de la libertad individual y del derecho de
propiedad®. Por otra parte, enfatiza en las tesis de Leroy Beaulien en torno a que el
socialismo de Estado es el mas peligroso enemigo de las sociedades modernas, de la
libertad y de toda riqueza social.

En cuanto al socialismo cristiano, parece estar de acuerdo con las recomendaciones
sociales que desde un dngulo visual moral y religioso propone el Papa Ledn XIII.
Sin embargo, deja sentado su desacuerdo con aquellas interpretaciones de oradores
y publicistas que le hacian el juego al “espiritu de desorden y rebeldia™®. Al
colectivismo, por su parte, le considera una expresion intermedia entre el socialismo y
el comunismo, en su modalidad industrial coloca a Carlos Marx, y califica a este ideal
como una forma disfrazada de comunismo que atenta contra el derecho de propiedad
y de libertad, y a su vez desconoce las leyes de la dinamica social y las de la actividad
econdmica.

Su postura en torno al comunismo queda explicitada en la aseveracion siguiente:

“La refutacion del comunismo es de sentido comun. Basta recogerse un instante en la
intimidad de la conciencia, para comprender que el comunismo no es mas que un delirio de
la imaginacién. El hombre, instintivamente, aspira a la propiedad y a la libertad” 3¢

El problema central no esta, ni mucho menos, en la no filiacion de Montoro a
estos proyectos de emancipacion social; tampoco se convierte en una limitante basica

32 Ibidem, p. 128.

3 Cfr. MonToro, R., “Comunismo, Socialismo, Colectivismo”, Principios de moral e instruccion
civica, op.cita., pp. 365-371.

3 Ibidem, p. 169.

3 Ibidem, p. 370.

3¢ Ibidem, pp. 366s.
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el hecho cierto que representa sus apreciaciones criticas en torno al comunismo, el
socialismo y el colectivismo. Se puede hasta comprender que un hombre como ¢€l,
dotado de la ideologia politica del liberalismo, manifieste una posicion teorico-politica
antitética a dichos proyectos. El problema central se revela en la marcada pretension
de restringir, tanto en el nivel discursivo como en el nivel praxeoldgico (acciones
politico-practicas), el caracter trascendente de la politica y su dimensiéon humanista a
los canones del reformismo liberal.

Dicha pretension conduce a un reduccionismo cosmovisional en el enfoque de la
politica y sus resortes emancipatorios, que en el caso particular del contrapunteo que
establece Montoro con el socialismo, el colectivismo y el comunismo, desemboca
en una vision antropologica y a la vez ahistorica (desconoce los condicionamientos
econdmicos y politicos) del derecho de propiedad. Para ¢€l, “La propiedad es un hecho
instintivo y universal del hombre, no la ha creado artificialmente, ni artificialmente la
puede destruir?’.

Otro momento significativo de la meditacion del pensador cubano es el que
concierne a su nexo con el saber filoséfico. Para Humberto Pifiera Llera el citado nexo
comprende los afios juveniles de la estancia en Espafia (1868-1878), donde participd
en los debates en el Ateneo de Madrid, colaboré con José del Perojo en la fundacion
de la Revista Contempordnea y publicd varios articulos de caracter filosofico en
la Revista Europea (1875-1879)%. Si bien su vocacion inicial fue la filosofia en la
etapa en la que predominaba el krausismo en Espafia, no parece coherente plantear
la cuestion desde la perspectiva de una ruptura de Montoro con las problematicas de
alcance filosofico una vez que llega a la Isla (1878), aunque se reconoce que en sus
reflexiones se produce un desplazamiento hacia tematicas de significacion politica y
econdmica.

En este sentido resultan atinadas las apreciaciones de Enrique José Varona y
José Maria Chacén y Calvo. El primero no deja de reconocer la “abundante savia
filosofica™® de Montoro; Chacon y Calvo por su parte, considera que “El orador
cubano sera siempre fiel a estos tiempos de iniciacion, no dejara nunca de tener fe en
la metafisica, a pesar de que le tocd vivir los tiempos mas duros del positivismo™*, El
perceptible desplazamiento del discurso hacia preocupaciones politicas y econdmicas
en modo alguno presupone la no incursion de Montoro en problemadticas de caracter

37 Ibidem, pp. 367-368. La vision marcadamente antropoldgica de la propiedad que sostiene Montoro
discurre bajo el influjo de las concepciones de Leroy Beaulieu, quien considera a la misma anterior a la
reflexion y la equipara con el lenguaje, la constitucion de las sociedades, la conformacion de la familia y
de la patria. Para el pensador cubano, la propiedad es un hecho natural revelado desde las primeras edades
agricolas (forma familiar, tribu, clan), hasta que deviene individual como resultado de un “proceso natural
y necesario”.

3% Cfr. PINERA LLERA, H., “Montoro y el hegelianismo”, http: // www.filosofia.org/aut/001/1960hph.htm

3 VaRrONA, E.J., “Rafael Montoro”, Obras, op.cit., t. 1, p. LXXVIII.

40 CHACON Y CALvo, JM., “Prologo” a Ideario Autonomista, op.cit., p. 23.
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cultural, historico y ético, donde se advierten basamentos de significacion filosofica
que brotan de una amplia y solida cultura individual*'.

Para el pensador cubano, la filosofia es la doctrina de la naturaleza, del hombre y
la historia. No asume en torno al saber filosofico una postura apocaliptica en el sentido
de “Fin de la filosofia”, dado el agotamiento de su valor histdrico y su necesaria
disolucién en la racionalidad cientificista (las ciencias positivas). Por el contrario,
enfatiza la tesis de que los sistemas perecen pero la filosofia renace, se vigoriza,
resplandece, se hace inmortal entre las cenizas de los sistemas caducos. Por otra parte,
distingue con meridiana claridad, desde una critica filosofica coherente, la debilidad
creativa del krausismo en cuanto a lo estrictamente filosofico, al que califica de simple
reproduccion de la propuesta hegeliana y la significacidn histdrica de la ética krausista
por la que siente un profundo respeto y de alguna manera incorpora en algunos de sus
basamentos a su eticidad personal y la concepcion de la politica.

No es un objetivo del presente ensayo ahondar en el controvertido tema referido a
la filiacion filosofica de Montoro. En este sentido el abanico de posiciones tedricas se
polariza basicamente en dos direcciones: la que sostienen que su filiacion es hegeliana
y la que inscribe su legado dentro del positivismo*>. En cuanto a dicho asunto, tan
solo destacar lo siguiente: su acercamiento y simpatias por la filosofia hegeliana,
sobre todo, en el periodo que comprende la estancia espaiiola (1877-1878), no puede
verse en el rango de filiacion duradera y definitiva. Nadie duda de que Hegel fue
para Montoro un referente tedrico importante mas bien en lo estrictamente filoséfico
(asume la dialéctica hegeliana de la negacion y los basamentos fundamentales de
dicho método)*; ahora bien, su elaboracion discursiva global, que incluye un conjunto
de zonas de la meditacion (politica, econdmica, cultural, histdrica, ética, etc), no va a
permanecer bajo la envoltura hegeliana, ni en lo problematico ni en lo terminoldgico.

Por otra parte, la pretension de “encasillar” a Montoro dentro del hegelianismo
sin acudir a etiquetas, hacer notar la presencia dominante del filosofo aleman en su
itinerario reflexivo, ha conducido en ocasiones a una contraposicion de tipo formal
(llamese esquematica y estereotipada) frente a las posturas que sostienen una supuesta
filiacion positivista en el orador cubano. Tal es el caso de Humberto Pifiera Llera
cuando acota: “Por temperamento y por cierta formacion alemana en la filosofia,
especialmente la de Hegel, que conocia perfectamente, la actitud de Montoro fue
contrario a la positivista de Varona™*.

Tampoco puede verse a Montoro como un positivista sin mas, aunque debe
reconocerse que dicha corriente de perceptible influencia en la conciencia intelectual

“ Montoro es portador de una abarcadora y sélida cultura filosofica, la cual queda evidenciada en
las citas y menciones que se encuentran en sus textos sobre Platon, Aristoteles, Ciceron, San Agustin,
Santo Tomas de Aquino, Grocio y su escuela, los jurisconsultos espaiioles, Francisco de Vitoria, Francisco
Suarez y Domingo de Soto hasta llegar a Saviguy, Kant, Fichte, Schelling, Krause, Hegel, sus respectivas
escuelas y derivaciones, Spencer, Varela, José de la luz y Caballero, entre otros.

4 Cfr. DELGaDO GONzALEZ, 1., “El pensador cubano Rafael Montoro (1852-1933) y su presencia
filosofica en Espana”, op.cita, pp. 225-262.

4 Cfr. MoNTORO, R., “Cronica del Ateneo”, Revista Contemporanea, 11, 1, 5, pp. 121-130.

4 PINERA LLERA, H., Humberto. Montoro y el hegelianismo, op.cit.
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europea y latinoamericana de la segunda mitad del siglo XIX y primeras décadas
del XX constituye otro de los referentes teoricos al que €l acude, cuyos basamentos
cosmovisionales y epistemologicos son incorporados desde una postura mas bien
critico-electiva. Los métodos evolutivos y pacificos desplegados por el pensador
cubano en su discurso y praxis (reconocidos por el mismo Pifiera Llera), valorados en
distintos momentos del presente trabajo, no tienen tanto que ver con la herencia de la
dialéctica hegeliana y su naturaleza conflictiva, sino y sobre todo, con el evolucionismo
positivista al estilo de Hebert Spencer. Sanguily y Varona (coetaneos de Montoro)
estaran también bajo esta impronta, las tres propuestas tedricas recibiran el influjo de
un mismo condicionamiento historico y epistemologico, entre ellos habra tendido un
importante “puente” de comunicacion culta y de reflexion politico-cultural, en modo
alguno podra obviarse el hecho de que pocos como Sanguily y Varona justipreciaron
con puntual coherencia la significacion intelectual e historica del pensamiento y praxis
del orador cubano. Es por ello que resulta cuestionable la citada posicion que presenta
a Montoro y Varona como portadores de un discurso con pilares cosmovisionales
antitéticos.

Sin embargo, como se apuntaba con anterioridad, no es el pensador cubano un
positivista sin mas. El mismo reconocia la naturaleza compleja de la composicién
discursiva del positivismo cuando sefialaba:

“La palabra positivismo expresa la verdad de un modo muy imperfecto todo lo que se quiere.
Aparece con un nombre comun de muchas direcciones que tienen, sin duda variadisimos
puntos de contacto, pero que se diferencian también y no poco en muchas cuestiones de
gran trascendencia. Una discusion con el positivismo importa muy poco si no logra poner
de relieve estas diferencias. Asi en el problema critico como en la teoria del mundo, asi
en lo que atafe a los limites y a la esfera del conocimiento como tocante a la explicacion
sistematica de las cosas del mundo exterior y del espiritu, y muy principalmente a la relacion
del mundo con Dios, los diversos grupos de pensadores que se incluyen arbitrariamente tal
vez bajo la ensefia comun del positivismo representan direcciones diferentes y en muchos
casos encontradas que es necesario distinguir cuidadosamente”*

Tal complejidad de la corriente positivista, enunciada de forma admirable por
Montoro, puede ser utilizada como un argumento valido a favor de la no inclusiéon
del mismo en una u otra direccion del positivismo. Por otro lado, asumir un reto de
este tipo supondria caer de alguna manera en clasificaciones estériles que bien poco
pueden aportar al objeto tedrico del presente ensayo. En este sentido lo verdaderamente
trascendente es notar como el pensador cubano es capaz de potenciar una meditacion
humanista y desalienadora, con un marcado optimismo historico, que rebasa con
creces el problema de su filiacion filosofica.

En su nocion de progreso, bajo el influjo de la nomenclatura y la cosmovision
positivista, prevalece un tono de alcance desalienador:

45 MonToORO, R., “Croénica del Ateneo”, op.cit., p. 121.
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“De aqui que el progreso, en ultimo término, no sea mas que la emancipacion gradual y
constante del espiritu, el poder de la razon que se defiende, las conquistas de las ciencias
que se engrandecen, el imperio de la pasion y la ignorancia que se reduce, y, en suma, algo
semejante en el mundo moral a ese conflicto de la luz con la sombra que pone término a la
oscuridad de la noche con la refulgente luz del nuevo dia*

Como se puede apreciar, la citada nocidén se pone en tension a proposito de un
ideal emancipatorio donde se conjugan sin el mas minimo asomo de simplificaciones
reduccionistas las distintas determinaciones (espiritu, razén, quehacer de las ciencias,
pasion) afincadas en el “mundo moral”, escenario del conflicto entre el progreso (lo
nuevo que redime al hombre de las miserias y horrores de dicho mundo) y la ignorancia
(lo caduco, el estancamiento, el pobre cultivo de la inteligencia y los valores). Por
supuesto se estd en presencia de un enfoque del progreso con ribetes “romanticos”
desde el mismo momento en que los instrumentos que activan el cambio progresivo de
la individualidad y del ente social pertenecen basicamente a la esfera espiritual.

Finalmente, cabe sefialar que si bien es cierto que Montoro justiprecia las conquistas
de las ciencias dentro de su nocién de progreso, no es menos cierto que su vision
no se reduce al componente cientifico, alejandose asi del cientificismo presente en
algunas direcciones del positivismo de su tiempo historico. En este sentido privilegia
el lugar y papel de lo que ¢l llama ciencias morales y politicas*’. De esto ultimo se
deriva una postura espiritualista (en cuanto a que prevalece un enfoque ideologizado
que hiperboliza el rol de los factores espirituales), tendente a ubicar la problematica
emancipatoria imbricada en la vocacion de servicio de las ciencias morales y politicas.
La empresa emancipatoria tendria asi como instrumento por excelencia al espiritu.
Dicha postura no deja de tener una dimension filantropica y desalienadora, aunque
no deja de ser limitada, al situar la piedra angular del asunto en el terreno de las
configuraciones morales y politicas.

4. Consideraciones finales

El legado intelectual de Rafael Montoro ha dado continuidad y a su vez ha
enriquecido la tendencia humanista y desalienadora que ha tipificado en general la
historia del pensamiento en América Latina. A lo largo de sus meditaciones politicas,
econdmicas, filosoficas, historicas, pedagogicas y éticas, se pudo comprobar la
presencia de vertientes discursivas que tributan con apreciable grado de sistematizacién
tedrica una vision de la condicion humana, que pasa necesariamente por la asuncion
de un conjunto de posturas en torno a los problemas fundamentales y generales de
dicha condicion.

De sus concepciones sobre la libertad, la democracia, la politica, la ensefianza y la
instruccion civica, el saber filosofico, la cuestion social, el progreso y el porvenir, entre
otras problematicas, brotan los basamentos que sostienen sus reflexiones humanistas

4 Monrtoro, R., op.cit., t. 3, p. 125.
47 Cfr. MonTORO, R., “La expansion nacional y los Estados Modernos”, op.cit., pp. 126-127.
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y desalienadoras y su marcado optimismo histérico. En su caso, el itinerario reflexivo
va acompaiado de una praxis politico-practica y una eticidad personal, lograndose de
esta forma una imbricacion organica entre pensamiento y accién, que no puede ser
obviada a la hora de calibrar la repercusion histdrica e intelectual de las elucubraciones
sobre la condicion humana.

En dichas elucubraciones se encuentran los fundamentos explicativos que permiten
situar a Montoro en la tradicion que afirma y a la vez enriquece nuestro devenir
cultural y politico. Con ello se estara asistiendo, por un lado, a la legitimacion desde
una perspectiva critico-desacralizadora de una amplia y rica ejecutoria intelectual, por
otro, se estara potenciando un ejercicio intelectual de marcada justeza histdrica.
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