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continuacién se propone una lectura de la tragedia Las Bacantes de Euripides

como una obra que plantea la identificacion de la mujer -a través del menadismo- con
la instancia de la androginia como posibilidad de breve acceso a una omnipotencia
maniaca de lo femenino. Este intento desemboca inevitablemente en la usurpacion
identitaria de la mujer -Agavé-, tras la exclusién social que le provoca un orden
moralizante que trasunta en la ideologia de una sociedad patriarcal propia de la edad
heroica. Ademas, se discutiran algunas implicancias de la androginia en los estudios
de género que demarcan las teorias Queer y los planteamientos posfeministas, donde
el andrdgino proporcionaria la inspiracién de un cuerpo politico trasgresor.

Primeramente se intentard abordar los dos conceptos que interesa desarrollar en
Las Bacantes: las nociones de menadismo y de androginia. En el libro Greek religion,
Burkert sostiene que el menadismo consiste en el rito dionisiaco que una comitiva de
bailarinas ya maduras ofrecen al dios. Las ménades (mainades o “mujer loca™)
palabra que significa posesion por un dios pero que a la vez implica desaprobacion
masculina del comportamiento descontrolado femenino [1], transgreden el orden
masculino a través de la violaciéon a las normas asignadas a las mujeres viéndose
incitadas a abandonar sus casas, matrimonio, y sus deberes con el fin de sumergirse
en la locura del éxtasis dionisiaco. Es evidente, pues, que el menadismo asustaba a
los hombres griegos que preferian tener a sus mujeres orando a Atenea o tejiendo y
realizando las labores que ellos consideraban propias de su sexo.

Hay que entender que la experiencia de Dionisio, mas alla e independientemente
de la vivencia del alcohol, trasunta en la irrupcién de algo divino por lo que la
demencia ademéas de convertirse en un fin en si misma, sugiere la experiencia de
delirio como la de poder mental intenso [2]. En tanto, Vernant afirma que la religion
de Dionisio aporta a los fieles es una experiencia religiosa contraria del culto oficial:
no ya la sacralizacion de un orden al cual es preciso integrarse, sino la emancipacion
de este orden, la liberacidn de las sujeciones que supone en algunos aspectos. El culto
civico se sujeta a un ideal de sofrosyne hecho de control, de dominio de si, ocupando
cada ser su puesto dentro de los limites que le son asignados. Lo dionisiaco aparece
por el contrario como un culto del delirio y de la locura [3].

Ahora bien, en lo referente a la dimension de lo andrdgino se precisaran algunas de
sus nociones fundamentales. EI mito del andrégino, recuperado por los documentos
de Mircea Eliade en el Tratado de historia de las religiones apunta a que en algunas
sociedades antiguas, el andrdgino trasuntaba en la idea de la totalidad primordial y de
la unién de los contrarios. El andrdgino se considera casi como sindénimo de
hermafrodita o hermafrodito que era precisamente el hijo de Hermes y de Afrodita, a
quienes debe su nombre. Un dia cuando se bafiaba en las aguas de un lago, en Caria,
la ninfa Salmécide, prendada de su gran belleza, lo abraz6 y, como éste se resistia a
sus insinuaciones amorosas, la ninfa rogé a los dioses que sus cuerpos nunca se
separasen. Su suplica fue concedida y, desde entonces formaron un sélo ser de doble
naturaleza. Hermafrodito, por su parte, obtuvo de ellos que todo hombre que se
bafara en las aguas del lago perdiese su virilidad.

El nombre de este dios, convertido en adjetivo, significa “el que esta dotado de
caracteres sexuales masculinos y femeninos” y, se aplica tanto al género humano
como a ciertas especies vegetales o animales (el caracol, la lombriz de tierra, la
sanguijuela, etc.). La fortuna literaria de Hermafrodita tiende a mezclar el relato de
Ovidio, que referia su historia en Las Metamorfosis, con los numerosos mitos



relativos a la figura del andrdgino presentes en varias religiones. En particular, la
figura de Hermafrodito se confunde a menudo con los andrdginos evocados en el
Banquete de Platén. Segun explica Aristofanes, en los tiempos primitivos hubo tres
especies de hombres: unos que eran todo hombres, otros todo mujer y los terceros
hombre y mujer (los andrdginos). Estos hombres eran dobles: dos hombres unidos,
dos mujeres unidas y un hombre y una mujer unidos; su union se verificaba por la
piel del vientre, tenian cuatro brazos y cuatro piernas, dos caras en una misma cabeza,
opuesta la una a la otra y vueltas del lado de la espalda, los 6rganos de generacion
dobles y, colocados en el mismo lado de la cara a la terminacion de la espalda. Los
dos seres asi unidos, llenos de amor el uno por el otro, engendraban a sus semejantes
no uniéndose, sino dejando caer la semilla a tierra como las cigarras. Esta raza de
hombres al ser fuerte, se volvid orgullosa, atrevida y osada, hasta el punto de que,
como los gigantes de fabula, tratd de escalar el cielo. Para castigarla y disminuir su
fuerza resolvié Zeus dividir a estos hombres dobles. Empezé por cortarlos en dos,
encargando a Apolo que curara la herida. El dios arregl6 el vientre y el pecho, y para
humillar a los culpables les volvio la cara hacia el lado por donde se habia hecho la
separacion, a fin de que tuviera siempre ante los ojos el recuerdo de su fracasada
aventura. Los 6rganos de la generacion habian quedado en el lado de la espalda, de
manera que cuando las mitades separadas, atraidas por el ardor del amor, se
acercaban la una a la otra, no podian engendrar y la raza se perdia. Intervino Zeus,
paso delante aquellos 6rganos e hizo posible la generacion y la reproduccion. Desde
entonces, se verificd la generacién por la unién del varén y la hembra y la saciedad
separ6 uno del otro a los seres del mismo sexo primitivamente unidos. Sin embargo,
han guardado en el amor que sienten el uno por el otro el recuerdo de su antiguo
estado; los hombres nacidos de los hombres dobles se aman entre si, como las
mujeres nacidas de las mujeres dobles también se aman unas a otras. Desde este mito
se explican y califican todas las clases de amor humano; asi, si se toma como punto
de partida la definicion de Aristéfanes, que el amor es la union de los semejantes, se
llega a la conclusion de que el amor del hombre a la mujer y de la mujer al hombre es
el mas inferior de todos, puesto que es la unidn de dos contrarios. Hay que poner por
encima de él el amor de la mujer a la mujer que buscaban las tribadas y, por encima
de estos amores, el del hombre, el mas noble de todos. No es solamente el més noble,
sino el Unico amor verdadero y durable. Por esto, cuando las dos mitades de un
hombre doble que se busca incesantemente llegan a encontrarse, comparten al
instante el amor mas violento e indisoluble que los vuelve a su primer estado.

En esto es en lo que la concepcidn de Aristéfanes de acerca a la de Eriximaco
(quien piensa que el amor es la unién de los contrarios). Hay en efecto, un punto en
comun: el amor considerado como la armonia de los contrarios y el amor
contemplado como la union de los semejantes es, en todos los casos, el deseo de
unidad. Mircea Eliade habla de la unicidad primordial que se encuentra en el mito del
andrégino existente en diversas religiones, aunque dada la primacia de la doctrina
cristiana en occidente, Adan se muestra, en una de las versiones, como el primer
hombre que en su parte derecha era hombre y en su parte izquierda era mujer. El
Adan terrestre no es mas que la imagen del arquetipo celeste; por tanto, la perfeccion
espiritual consiste en encontrar en si mismo la androginia.

La androginia divina, segin Eliade, nos remite a la idea de una bisexualidad
universal, consecuencia de una bisexualidad divina en tanto modelo y principio de
toda existencia. Lo que estd implicado es la idea de que la perfeccion y el ser
consisten, en suma, en una totalidad; todo lo que es debe ser total, considerando la
contradiccion y la oposicién como parte de esta totalidad en todos los niveles. No
obstante, mas alla de la reflexion mitica, es posible considerar que la subversidn que
contiene la androginia pasa por una admiracién hacia lo indescriptible; que tiene un
alto grado de erotismo, pues el deseo puede tomar rumbos indefinidos e
insospechados; que, mas alla de alcanzar con la androginia la perfeccidn espiritual tan
preciada por las antiguas sociedades, nos enfrentamos a una incertidumbre que se



transforma en trasgresion al momento de romper con la perfeccién binaria de los
Sexos.

El andrdgino remite a la idea de un ser afeminado o masculinizado; sin embargo,
mas alla de imaginar su sexo o de pensar que posee los dos sexos, la inquietud que
surge es por la falta de definicion, coherencia y continuidad. En esto radica su
subversion. Se ha argumentado que practicas como el travestismo o la transexualidad
rompen o subvierten la homogeneizacion de las normas culturales del género. Las
construccionistas del cuerpo femenino o el travesti masculino son los origenes
potenciales del “género en disputa” (Butler), precisamente, porque ellas alteran
nuestras concepciones normativas de la apropiacion del cuerpo femenino o masculino
y, proporcionan inspiracién para un cuerpo politico trasgresor. Si embargo, esas
practicas pueden en si mismas apuntalar las nociones de la feminidad y, no
necesariamente ser sujetos de un proceso de empoderamiento por parte de los
individuos con quienes se relacionan, creando asi ciertos espacios simbolicos que dan
la posibilidad para experimentar con identidades alternativas que han encendido la
imaginacion de muchas feministas, propiciando los impetus tedricos para una
perspectiva posfeminista sobre el cuerpo. La reciente emergencia de la teoria Queer
confirma esta nueva tendencia. Inicialmente se desarroll6 como una reaccion a la
“patologizacion” del deseo por el mismo sexo. La teoria queer proporciona una voz a
los activistas gay y a los protagonistas de la cultura queer. Fuertemente influida por
Foucault y la teoria constructivista, la critica literaria y los estudios culturales, la
teoria queer se ha movido sobre la que ha sido una de las mas potentes criticas del
pensamiento moderno (incluyendo algunos planteamientos del feminismo). Ataca a
todas las formas de pensamiento binario incluyendo todas las formas dualistas del
sexo y del género. La hipdtesis de que hay dos géneros que estan invariablemente
definidos por los genitales esta desterrada a favor de una visién que trata a todos los
cuerpos como un relato, un texto o una actuacién (performance) de género. La teoria
queer ataca el centrismo hegemdnico de la heterosexualidad y somete la iconografia
homosexual a la critica cultural posmoderna.

Ahora bien, centrando la atencién en la tragedia Las Bacantes, interesa analizar la
identificacion de la mujer, especialmente del delirio de Agavé a través del rito
dionisiaco denominado menadismo, con la instancia de la androginia con la que se
abre un acceso breve pero significativo de la omnipotencia de lo femenino.

Primero, cabe precisar la naturaleza andrégina del dios Baco por constituirse éste
en la via de identificacion de las ménades. Al respecto, Marie Delcourt sefiala que la
androginia de Baco no significa su afeminamiento tal como aparece en las artes
plasticas de la época helenistica y que, de acuerdo con esta investigadora, representa
una deformacion de una concepcidn arcaica en que Dionisos aparece no afeminado,
sino en la plenitud de su doble naturaleza... barbudo y vigoroso [4]. Sin duda esta
concepcion primitiva de la androginia del dios, inserta en un pensar mitico universal,
requiere de un desarrollo mas acucioso para el contexto del presente analisis.

Como ya vimos para Mircea Eliade el fenémeno de la androginia divina se reviste
de una enorme complejidad:

La androginia significa mucho mas que la coexistencia, o, mejor,
dicho, la coalescencia de los sexos en el ser divino. La androginia es una
formula arcaica y universal para expresar ‘totalidad’, la coincidencia de
los contrarios, la ‘coincidentia oppositorum’. Tanto como una situacion
de plenitud y autarquia sexual, la androginia simboliza la perfeccion de un
estado primordial, no condicionado [5].

Como se puede desprender, la bisexualidad de este dios ‘arrhenothelus’ (macho
con thele, pezones), estaria favoreciendo en la ménade Agavé un proceso



inconsciente de identificacion mediante el cual resuelve simbélicamente, pero a costa
de su distanciamiento de la realidad, las tensiones de ansiedad y contradicciones que
se originan de su alienacién social. Asi, la identificacién-comunién con Dionisio
operaria en tanto restitucion de esa trascendencia sagrada que en un pasado remoto
emergia naturalmente de su unidad de estructura tanto social como cultural. Sin
embargo, como esa recuperacion de la trascendencia ya no seria viable, la ménade
como criatura de la alienacién y del resabio e inconsciente del determinismo de la
trama social que la condiciona, se ve llamada hacia la bldsqueda de una turbia
plenitud en la identificacion con el “nuevo” simbolo de poder social y de fecundacion
tanto sexual como cosmica: Dioniso como ‘significante’ falico.

En el caso del delirio de Agavé, se proyecta su omnipotencia maniaca en el
momento de la inmolacidn del Penteo, lo cual permitiria tanto la verificacion de un
ritual agrario destinado a influir sobre los fendmenos de fertilidad en la naturaleza
como también la expresion simbélica del antagonismo entre los sexos que, como una
de sus instancias mas determinantes profusa en el desarrollo de la cultura griega. Esta
asercion seria confirmada a la luz del planteamiento de Arnaldo Rascowsky para
quien “la negacidén constituye el mecanismo central de la posicién maniaca” [6]. La
omnipotencia, como su expresion conductual y vivencial, constituiria su fase
terminal. En la misma direccién, Felipe Pimstein apunta respecto al fendmeno de la
posicién maniaca y de la omnipotencia lo siguiente:

En tanto la renegacion como fenémeno nuclear reacondicona la
relacion del self con un medio interno-externo difusamente discriminado
y prepara las condiciones de la posicidn maniaca, la omnipotencia asume
la direccién y el sentido de la experiencia. La mania se define entonces
por esa calidad especifica de potencia asumida por el self cuando, la
accion conjugada de las funciones de regresion y renegacion, entra en
contacto con el ‘objeto primitivo’ con el cual se identifica. [7]

Este objeto primitivo sexualmente indiferenciado, desde un punto de vista
regresivo, seria la imagen del self en la situacién intrauterina, cuando “existe un
suministro materno continuo y constante” [8] vy, entre el yo y el ello no existe aln una
instancia psiquica de represion y mediacion como tampoco se produce todavia la
separacion y discriminacion entre un self y ‘el objeto-mundo’. Asi, la calidad
subjetiva de la mania estaria condiconada por la naturaleza de este ‘objeto primitivo’.

Pues bien, en el caso de Las Bacantes existiria un fendmeno patolégico vinculado
a las dimensiones de la omnipotencia maniaca con una diferencia que radicaria en la
naturaleza colectiva de la patologia. El caso es que un solo objeto externo provoca la
identificacién por todos los componentes de un grupo social homogéneo (las
ménades), situandose casi como un objeto funcional de cierto estado de mania
colectiva. En definitiva, seria Dionisio el objeto externo que, asumiendo la funcién de
un ‘ideal del yo’ colectivo se instalaria en el centro del delirio maniaco de las
ménades.

En concordancia con esto, Agavé traduciria el sentido subjetivo e inconsciente de
su omnipotencia en el parlamento que emite el retornar al palacio portando como
trofeo de su “proeza’ la cabeza de Penteo:

Agavé: Traemos de las montafias a estas moradas “recién cortada
hiedra”, pues los dioses han bendecido nuestra caceria.

Coro: Lo vemos...y te damos nuestra bienvenida de confraternidad.

Agavé: Lo cacé sin redes, miralo ahi, “un cachorro salvaje le6n”.



Coro: Y donde fue esto?

Agavé: En el Citeron, la montafia agreste y solitaria.
Coro: En Citerdn...

Agavé: ...derramd con su sangre su vida.
Coro:jQuién le mat6?

Agavé: Yo fui la primera; y todas las mujeres cantan en honor de la
gran Agavé.

Coro: ¢Y quién le hirié después?
Agavé: De Cadmo...
Coro: {De Cadmo?

Agavé: Si, las hijas, pero después de mi, después de mi intervinieron
en su muerte. jFue un dia de espléndida caza! Ven ahora con nosotras,
“celebraremos un festin”.

Coro: jComo! ;Qué has dicho, un festin? jDesventurada?

Como se puede inferir Agavé sufre la desintegracion de su personalidad, el flujo
instintivo ahoga cualquier grado de conciencia de su yo, puesto que se ha develado su
propia omnipotencia donde las iméagenes e impulsos descontrolados -que resumen la
exultada matanza de su propio y, por lo mismo, ignorado hijo Peneo- obligan al Coro
a desenmascarar la situacion llevando el sello moralizante que conlleva la sumision
de la culpa por el crimen de la sangre. Agavé serd irremediablemente condenada al
exilio y a una perpetua rememoracion de su culpa, lo que se refleja en el siguiente
parlamento. “Adios hogar mio; adids tierra que me vio nacer. Maldita y miserable
debo dejar la morada en la que por vez primera tuve mi camara nupcial”. La
usurpacion de su propia identidad trasuntada en su tierra natal y en la pertenencia a
un orden marital y social la obliga a reencontrarse consigo misma en la soledad del
exilio y de su desesperanzada conciencia de la realidad donde la destruccion y
fragmentacion la han dominado. El exilio, la soledad y la pérdida de todos sus
vinculos libidinosos con el mundo sera la forma expiadora que asume el duelo de
Agavé.

Si bien la androginia experimentada por Agavé le dio impulso para vivenciar una
suerte de cuerpo trasgresor de las leyes patriarcales y sociales del antiguo mundo
helénico, no logran trasuntar en una instancia legitima de ruptura del ‘establishment’
y de posicionamiento femenino.

Asi, tanto el menadismo como la androginia se traducen en iniciativas
desquiciadas dentro de un mundo que no permite la ruptura de 6rdenes que se
encuentran muy arraigados dentro de la sociedad patriarcal. Cabe preguntarse si estas
practicas, ademas de develar la carencia del ejercicio de cierto poderio femenino,
contribuyesen a la reflexion sobre un modo de actuar que, sin pertenecer a la
dimension del delirio, subviertan ciertos pasajes de una cultura milenaria donde la
hegemonia masculina domina ampliamente la homogeneizacion de las normas
culturales.
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