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El pasado indigena en México o el
Instrumento de la memoria

Claudia Comes Pefiat

La larga y compleja invencién? de América, los sucesivos constructos intelectuales
realizados por la mentalidad europea para hacer comprensibles esas nuevas tierras a un
nivel geogréafico, tuvo también su correlato en el terreno humano. El proceso se inici
tras el encuentro con unos pueblos muy variados a los que, de igual forma, habia que
dar un lugar y un sentido en el imaginario cultural para hacerlos explicables e incluso
pensables®.

Este proceso gener0 una rica literatura en la que, sin embargo, no todos estos
pueblos entraron con la misma fuerza. Las sociedades halladas en el Caribe, por
ejemplo, aunque tuvieron su lugar destacado en las relaciones por ser las primeras,
pronto fueron practicamente aniquiladas y pasaron al olvido sin haber llegado a
despertar en exceso la curiosidad. Entre los motivos de este silencio se encuentra,
seguramente, el hecho de que aquellas rudimentarias civilizaciones no eran las que
habian esperado encontrar. Frente a esto, la llegada de los espafioles al valle central de
México supuso un cambio radical en la percepcion de los nuevos pueblos. En el
continente si encontraron una civilizacion en la que podian a preciar los elementos que,
a sus ojos, caracterizaban a las sociedades avanzadas y, sobre todo ricas, que atrajo
inmediatamente su atencion, con el correspondiente reflejo en la tradicion escrita. Desde
ese mismo momento, el imperio azteca, con toda su imponente grandeza, se va a
convertir en uno de los polos de atencion mas importantes del mundo americano.

Los primeros intentos de acercamiento se inauguraron con las descripciones de
Cortés dadas a conocer en sus Cartas de Relacion®. Sin embargo, como todos sabemos,
el momento del primer contacto fue también el momento de la descomposicion de ese
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mundo como lo que habia sido hasta entonces. La forma de ese encuentro, la conquista
espafola de México y el sometimiento militar, politico y religioso de toda una sociedad,
determind de forma simultanea tanto su entrada en el imaginario europeo a través de las
crénicas y relaciones, como la desaparicion de esa forma de vida que tan vagamente se
conocia y el inicio de un proceso de transculturacién masivo® Desde este temprano
momento el imperio azteca como tal habia desaparecido.

A pesar de ello, las emergencias del mundo prehispanico, de su historia y su cultura,
se han sucedido en el tiempo hasta convertirse por una parte en una de las constantes
mas recurrentes de la tradicion escrita de la zona y, por otra, en uno de los elementos
fundamentales de la construccidn identitaria mexicana.

En este sentido, el presente trabajo propone un recorrido por una pequefia seleccion
de autores a través del que podremos acercarnos a la funcion que ha desempefiado la
recuperacion del pasado prehispanico en México. —61— Frente a la abundante
bibliografia en torno a la figura del indigena en la sociedad colonial y postcolonial, los
procesos de transculturacion o el ya clasico tema del mestizaje, la atencion prestada al
tratamiento del pasado prehispanico y sus variaciones a lo largo de la historia ha sido
relativamente escasa.

Como se podra suponer, estos acercamientos no han sido fruto de una curiosidad
aséptica e inocente, sino que han formado parte de una estructura mayor, se han
insertado como piezas dentro de diferentes proyectos que han ido variando con el
tiempo y las sociedades. Y es precisamente en el tipo de dialogo que las diferentes
recuperaciones establecen con su contexto historico, la realidad social y cultural desde
la que se enuncian, donde vamos a centrar nuestra atencion, es decir, en el significado y
el valor instrumental que cada uno de los tres casos que hemos seleccionado asigna a
ese pasado y que, aunque no agotan todas las tendencias que se han dado, si son en
muchos aspectos representativos de las corrientes mas acusadas de los ultimos
quinientos afios.

Jose de Acosta y el proyecto misionero

Los primeros acercamientos sistematicos al pasado indigena vinieron de la mano de
religiosos. A ellos se les encargo la tarea de evangelizar los nuevos territorios de la
Corona y vieron muy pronto la imposibilidad de hacerlo sin antes conocer al supuesto
enemigo contra el que debfan luchar. La Historia natural y moral de las Indias® (1590),
escrita por el jesuita José de Acosta tras una larga estancia en Peru y México, pertenece
a esta larga y fructifera tradicion. Como declara en el Proemio al lector, ha escrito el
libro como instrumento para facilitar la tarea de los misioneros, para que «por el
conocimiento de las costumbres y cosas propias de los indios, ellos sean ayudados a
conseguir y permanecer en | a gracia de la alta vocacion del Santo Evangelio» (pag. 4).
Sin embargo, a pesar de esta explicita intencion evangelizadora, la estructura
argumentativa que desarrolla y los elementos prehispanicos que selecciona tienen un
alcance significativo mucho mas amplio que cobra sentido cuando se pone en relacién
con su contexto historico y cuyo destinatario no son sélo los misioneros.
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José de Acosta.

Los jesuitas habian obtenido permiso para predicar en Indias justo en un momento
en el que se estaba viviendo un recrudecimiento de las posturas que ponian en cuestion
toda la empresa evangelizadora basandose en argumentos que situaban al indio y su
racionalidad en el centro del debate. Este tema habia sido discutido desde los inicios de
la conquista e hizo necesaria la bula papal de 1537 para que se reconociera oficialmente
su capacidad para recibir la fe. La polémica, alimentada principalmente por las luchas
de intereses, sobre todo econémicos, de los sectores implicados en la colonizacion, no
acab0 ahi. En 1550 tuvo otro de sus momentos algidos con la polémica entre Las Casas
y Sepulveda, en la que detras de la pregunta de si era licito hacerles la guerra para
imponerles la religion, se estaba discutiendo si se les debia considerar hombres de pleno
derecho. Tras una primera etapa en la que las posturas favorables al indio parecian estar
ganando terreno, con la subida al trono de Felipe 1l la situacion dio un giro drastico. Se
temia que los religiosos asumieran un poder ilimitado en el Nuevo Mundo en
detrimento de las estructuras politicas del Imperio. Ademas, la crisis econdémica y el
nuevo espiritu religioso imperante tras el Concilio de Trento, dieron un nuevo impulso
al dominio militar y politico relegando las tareas evangelizadoras a un segundo plano.
La recuperacion de Acosta, por tanto, también se puede leer en esta clave como una
justificacidn y defensa del proyecto misionero que se estaba atacando.

El jesuita abre el libro V, dedicado a la religion indigena, con un titulo que ya es
bien significativo de la estrategia que va a seguir: «Que la causa de la idolatria ha sido
la soberbia y envidia del demonio». Y Acosta, en efecto, establece desde el principio
una clara distincién entre una fuerza sobrenatural causante de todos los males de los que
se acusa a la religién indigena -y que no es otra que la accion directa del demonio- y los
indigenas mismos, sujetos pasivos de este proceso que han sido victimas de un engafio
(continuamente alude a ellos como «ciegos») y por lo tanto son inocentes de las
acusaciones de barbarie que se les lanza. Si habian actuado contra la ley de Cristo era
solo porque no habian recibido la luz del evangelio. —62— Para destacar esta idea los
compara constantemente con otros pueblos precristianos que, al igual que ellos, fueron
susceptibles de una conversion sincera.



Fray Bartolomé de las Casas.

En lugar de acusarlos, Acosta se esfuerza por destacar hasta la saciedad la repulsion
que a ellos mismos les causaban sus ritos y la predisposicion favorable que tenian hacia
la nueva religion, rebatiendo los argumentos de los que sostenian que las campafias de
evangelizacion eran inatiles por la maldad natural de éstos. Segun el misionero, los
propios indigenas

estaban cansados y no podian sufrir las crueldades de sus
dioses [y] en lo interior deseaban verse libres de tan pesada
carga. Y fue providencia del Sefior que en esta disposicion
hallasen a esta gente los primeros que les dieron noticia de la
ley de Cristo, porque sin duda alguna les parecid buena ley y
buen Dios, el que asi se hacia servir.

(pag. 165)

Acosta apuntala discursivamente la sinceridad de su conversion a través de
declaraciones puestas en boca de los propios indigenas sobre su actitud tanto hacia la
antigua como a la nueva religion, incidiendo de nuevo en la inocencia moral de éstos
frente al inmenso poder negativo del demonio:

Los mismos indios, después que tienen la luz de nuestra
fe, se rien y hacen burla de las nifierias en que sus dioses los
tenian ocupados, a los cuales servian mucho mas por el temor
que tenian de que les habian de hacer mal si no les obedecian
en todo, que no por el amor que les tenian.

(pag. 174)



Para consolidar los argumentos sobre su convertibilidad, Acosta los describe como
sujetos fundamentalmente religiosos, capaces de una gran disciplina y dedicacion que
solo debia ser reconducida en la direccion adecuada y que incluso puede superar a la
europea:

Cierto es de maravillar que la falsa opinién de religion
pudiese en estos mozos y mozas de Méjico tanto, que con tan
gran aspereza hiciesen en servicio de Satanas lo que muchos
no hacemos en servicio del altisimo Dios; que es grave
confusion para los que con un poquito de penitencia que
hacen ya estan muy ufanos y contentos.

(pag. 158)

Una vez demostrada su capacidad religiosa, Acosta pasa al plano puramente social
para rebatir a los que los tachaban de incivilizados y querian retomar los argumentos
que ya habia utilizado Sepulveda para justificar el sometimiento por la fuerza. Para ello
lo mejor, nos dice, es

dar a conocer el orden y modo de proceder que éstos tenian
cuando vivian en su ley, en la cual, aunque tenian muchas
cosas de béarbaros y sin fundamento, pero habia también
muchas dignas de admiracion, por las cuales se deja bien
comprehender que tienen natural capacidad para ser
ensefiados’.

(pég. 182)

Con estas palabras no sélo constata el proceso de aculturacion, para él fruto tan sélo
de la politica militar, y sus efectos negativos en la poblacion indigena, sino que le sirven
para romper una lanza a favor de los misioneros. Frente a los hombres «de celo necio,
que sin saber, ni aun querer saber las cosas de los indios» (pag. 188) han entrado «a
espada sin oirles ni entenderles» (pag. 182) destruyendo lo que han hallado a su paso,
situa a los monjes, especialmente a los padres de la Compaiiia, que han buscado las vias
del conocimiento mutuo y las fuentes directas, las mismas que el propio Acosta utiliza
para su relato y que, segun él, aseguran un conocimiento fidedigno del tema.

Después de hacer un repaso de las instituciones civiles prehispanicas, el cuadro que
ofrece de la sociedad azteca es altamente positivo. Los presenta como buenos vasallos
del rey, libres de los vicios que corrompian la politica peninsular:

Fueron los mejicanos muy leales y obedientes a sus
reyes, y no se halla que les hayan hecho traicion. [...] por
competencias y ambicion no se halla haber entre ellos habido
disension ni bandos.
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(pag. 203)

Defendiendo el desarrollo social de los indigenas y la compatibilidad de su ley con
la espafiola -una vez eliminado, eso si, lo que atente contra la religion- estd aportando el
argumento mas fuerte para apoyar su proyecto y desautorizar a los que estaban
intentando limitar los recursos puestos a disposicion de los evangelizadores. Esta
finalidad Gltima se repite una y otra vez e incluso gana fuerza discursiva cuando la pone
en boca de un anciano mexicano:

—63—

Pongan tanto cuidado los padres en hacer los indios
cristianos, como ponian los ministros de los idolos en
ensefarles sus ceremonias, que con la mitad de aquel cuidado
seremos los indios muy buenos cristianos, porque la ley de
Jesucristo es mucho mejor, y por falta de quien la ensefie, no
la toman los indios. Cierto dijo verdad, y es harta confusion y
vergiienza nuestra.

(pégs. 204-205)

Y si el sesgo de su presentacion del mundo azteca ya es bastante claro, las
intenciones se ven aun mejor cuando inserta la conquista dentro del plan de la
Providencia divina. Aunque la idea se repite desde el comienzo del libro, es sobre todo
al final, en los capitulos que tratan la derrota indigena y los presagios que de ello
tuvieron, donde deja mas claro que tanto el descubrimiento como la victoria se debieron
a la voluntad divina.

Sucedieron en esta conquista muchas cosas maravillosas,
y no tengo por mentira ni por encarecimiento, lo que dicen
los que escriben, que favorecié Dios el negocio de los
espafoles con muchos milagros, y sin el favor del cielo era
imposible vencerse tantas dificultades y allanarse toda la
tierra al mando de tan pocos hombres. Porque aunque
nosotros fuésemos pecadores e indignos de tal favor, la causa
de Dios y gloria de nuestra fe y bien de tantos millares de
almas, como de aquellas naciones tenia el Sefior
predestinadas, requeria que para la mudanza que vemos se
pusiesen medios sobrenaturales y propios del que llama a su
conocimiento a los ciegos y presos, y les da luz y libertad con
su sagrado evangelio.

(pég. 243)



Los espafioles se convierten de esta manera tan solo en instrumento para dar
comienzo a la evangelizacion, por lo que automaticamente pierden no sélo el mérito de
la empresa -que no se habria realizado sin la mediacién divina-, sino también todos los
derechos terrenales sobre los nuevos territorio y sus habitantes, unos derechos que
precisamente en ese momento se estaban reclamando con mas fuerza que nunca.

De esta forma, con la recuperacion de una imagen del pasado indigena antes de la
llegada de los espafioles como instrumento, Acosta pretendia cerrar el pleito que en
estas fechas enfrentaba abiertamente a los misioneros con conquistadores,
encomenderos y el resto de la sociedad colonial, a quienes separaban objetivos
diametralmente opuestos. A partir de los datos que ofrecia la historia mexicana, segln
Acosta, la evangelizacion de América no sélo era voluntad divina, sino que ademas era
sencilla si se dotaba a los misioneros de los recursos y el poder adecuados.

Juan José de Eguiaray el proyecto cultural

El segundo ejemplo en el que nos vamos a detener nos lo ofrece la Bibliotheca
Mexicana® (1755), una de las obras més singulares y complejas desde el punto de vista
cultural producidas en suelo americano durante el siglo XVIII. Su peculiaridad no
radica en la tematica, pues se trata de una recopilacion bio-bibliografica en la linea de
las que se venian publicando desde hacia siglos y que tuvieron precisamente en esta
época una etapa de esplendor en el &mbito hispano®. Tampoco las razones que
motivaron su elaboracién eran especialmente originales. Tal como declara su autor, el
criollo Juan José de Eguiara y Eguren, se pretendia responder con ella a las
difamaciones vertidas por un espafiol peninsular, el dean de Alicante Manuel Marti*,
sobre la dejadez intelectual que supuestamente aquejaba al Nuevo Mundo y en concreto
a los mexicanos. Si bien este tipo de obras nacieron como instrumentos filologicos,
pronto empezaron a explotar su caracter defensivo o reivindicativo de la capacidad
intelectual y productiva de un determinado grupo.

La novedad que aportd, y que supuso un giro en el pensamiento critico
latinoamericano, fue precisamente la delimitacion y definiciéon cultural de un nuevo
«grupo» con coherencia interna y diferenciado dentro de lo que hasta entonces se habia
considerado la cultura hispénica, practicamente homogénea a ambos lados del
Atlantico: los mexicanos. La pregunta que aqui nos planteamos es qué papel asigno
Eguiara al pasado indigena en esta nueva configuracion.

Esta obra, como vemos, también naci6 al calor de una polémica, aunque en este caso
la referencia es totalmente explicita* y el clima de la que nace muy diferente. Si en los
tiempos de Acosta el nicleo problematico se situaba en la civilidad de los indigenas y
su capacidad para ser convertidos al cristianismo, en la primera mitad del siglo XVIII la
polémica se centraba en los supuestos efectos negativos que las tierras americanas
podian tener sobre los hombres, tanto espafioles como indigenas. Este planteamiento se
traduce en un marcado talante de defensa en la obra de —64— Eguiara palpable ya en
los criterios de seleccion estrictamente geograficos consignados en la portada, que
abarcan precisamente el area que desde Europa se estaba atacando siguiendo también
criterios geograficos:
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Historia de los varones eruditos que en la América Boreal
nacidos o que, en otra tierra procreados, por virtud de su
mansion o estudios en ésta arraigados, en cualquier lengua
algo por escrito legaron, principalmente de aquellos que en
dilatar y favorecer la fe catolica y la piedad de sus hazafas y
con cualquier género de escritos publicados o inéditos,
egregiamente florecieron.

Este punto de partida, esta primera delimitacion, se puede entender, entonces, como
respuesta al proceso de extrafiamiento iniciado desde la Peninsula fundamentado en una
amalgama de argumentos que iban desde las teorias sobre la influencia climatica de raiz
grecolatina, que afectaban tanto a indigenas como a criollos, hasta una muy parcialista
concepcion de la utilidad y el bien pablico puesta en practica por el gobierno borboénico
dentro de su nueva politica indiana*2. Como sefiala Osorio Romero, «la cohesién
ideologica que la metropoli defendié tan celosamente los dos siglos precedentes,
principié a desgarrarse»™>. Desde el momento en el que la segregacion se convierte en
algo palpable -sobre todo en el plano politico- y se pone en duda el valor de
«espafioles» de los nacidos en América y sus derechos, el cambio de relaciones propicia
la primera asuncion de una conciencia de grupo por parte de los afectados, de la cual la
redaccion de esta obra es, dentro del ambito cultural, una de las sefiales mas
significativas. Frente a un despectivo «vosotros, los americanos», en la primera mitad
del siglo XVIII se empiezan a oir las respuestas de un consciente y reivindicativo
«nosotros, los americanos», que en la obra de Eguiara se traduce en un mas concreto
«nosotros, los mexicanos».

Una de las consecuencias del choque de civilizaciones que supuso la llegada
espafiola a América fue el fenémeno que Angel Rama ha dado en llamar tabula rasa®.
Con él, del desconocimiento de las culturas americanas se pasd directamente a su
negacion. Ello no sélo dio inicio al proceso de invencion de América, sino que tuvo
como consecuencia la eliminacién del nuevo continente de uno de los parametros
fundamentales dentro de la cultura europea: la historia. Durante los dos primeros siglos
ese pasado indigena no fue asumido como propio por los grupos que detentaban el
poder de la palabra escrita y, por tanto, del discurso oficial de identidad. Lo azteca, en el
caso mexicano, era visto como algo que en todo caso se podia estudiar y se debia
conocer -tal como hizo Acosta-, pero que no abandonaba su lugar de elemento extrafio a
la cultura hispanocristiana dominante. La gran novedad de Eguiara expuesta a lo largo
de los veinte prélogos o Anteloquia con los que da comienzo a la Bibliotheca, es
presentar el primer intento de narrar una historia sistematica de la cultura desarrollada
en suelo mexicano. Y es precisamente aqui donde entra la recuperacion del pasado
prehispénico, pues ésta abarca tanto la producida antes como después de la conquista,
presentando ambos periodos en solucion de continuidad. Con esta operacion se
pretendia, entre otras cosas, recuperar la dimension historica del continente y recuperar
también con ello un simbolo de razén y desarrollo que entonces se le estaba negando.

Los criollos se proclaman herederos directos de una sociedad, la azteca, que no sélo
poseia un alto nivel cultural y de civilizacién, sino ademas antigua -aparece al mismo
nivel que el pasado grecolatino europeo- y redimida ya de su pecado de idolatria por la
gracia divina a través de la virgen de Guadalupe.
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La informacién que nos da sobre el mundo azteca se limita al plano cultural, como
es légico por el caracter de la obra. Para resaltar mas el valor de la ilustracion que
poseian los indios antes de la llegada de los espafioles, establece siempre comparaciones
con el imaginario cultural europeo: su alfabeto es parecido al de los fenicios, sus
codices se asemejan a las profecias caldeas; sus libros sagrados son como los
calendarios sagrados cristianos; e incluso tenian libros de registro para nacimientos,
muertes, matrimonios y archivos historicos que compara con los de Simancas. Después
hace una enumeracion y alabanza de las instituciones ensefiantes que poseian -y que
habian sido negadas por Marti-, poniéndolas como antecedente de las universidades
novohispanas. El elogio de la cultura indigena lo finaliza con un repaso de todas las
materias que cultivaron -obviamente, segin el canon europeo-, haciendo especial
hincapié en la poesia.

—65—

Con esta integracion del pasado prehispanico al mundo criollo como antecedente
heredable, con este intento de conformar el relato cultural de una tradicion
diferenciadamente americana, se busca una doble legitimacion. Por una parte, se
practica una seleccion del pasado a partir de los parametros culturales espafioles™ para
que adquiera una valia moral que le permita cumplir la funcién de ancestro dentro del
universo criollo frente al europeo y formar una tradicion ininterrumpida de
mexicanidad. Y son estas antigliedades mexicanas®, este mismo pasado, ahora
culturalmente noble puesto que cumple con el canon europeo, el que tiene por funcién
rehabilitar a los criollos contemporéaneos frente a los menosprecios de la metrépolit’.

La recuperacion del pasado prehispanico es empleada en este caso como pieza clave
de un discurso de identidad cultural explicita y diferenciadamente mexicana asumido
por primera vez en sentido territorial e historico. Sin embargo, el nosotros desde el que
se enuncian los prélogos, a pesar de la inclusion del pasado indigena como algo propio,
sigue siendo el de la comunidad criolla que se asigna la tarea de crear una memoria
intelectual para la colonia. Este discurso, aunque propiamente americano, «se ha ido
gestando, en efecto, a partir de estructuras de pensamiento no necesariamente indigenas,
ni siquiera populares, sino completamente criollas, a partir del momento en el que se ha
creado una forma de imaginario social de este tipo». Se trata, en cierta medida, de un
nuevo proceso transculturador en tanto que no solamente incorpora, Sino que
resemantiza una serie de elementos indigenas con el fin de justificar culturalmente una
serie de reclamaciones politicas.

Octavio Paz y el proyecto poético

Como ultima estacion de este breve recorrido, nos detendremos en el siglo XX, que,
en lo gque atafie al tema que nos ocupa, ofrece un panorama significativamente distinto
que abarca tendencias muy diferentes e incluso contrapuestas. Después de la
conformacidn de los discursos identitatrios nacionales de la pre y postindependencia, la
narracion del pasado indigena ha pasado a ser un elemento fundamental plenamente
asumido -por lo menos en el plano tedrico y oficial- de la identidad mexicana, con un
claro y masivo reflejo en la creacion literaria.
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Octavio Paz.

Aunque resulte arriesgado intentar sistematizar las emergencias de este pasado en
una obra tan vasta como la de Octavio Paz, en su produccion poética se pueden apreciar
algunas constantes. Lo prehispanico se presenta en dos facetas intimamente
relacionadas, pero que ofrecen tratamientos netamente diferentes de la materia. La
primera, que podriamos denominar historico-social, aparece en las reflexiones del autor
sobre los problemas mexicanos abordados desde una perspectiva historica. Frente al
mito de esa identidad cultural que tiende a idealizar el pasado, Paz, aunque la asume,
ejerce una critica demoledora de ese nacionalismo institucionalizado invirtiendo la
escala de valores. En sus escritos el pasado no aparece como mito glorioso y redentor,
sino como una clara negacion de la utopia del origen, como otro ejemplo mas -junto a
las secuelas del periodo colonial- de los males que independientemente del tiempo se
han cernido tragicamente sobre el pais y han marcado su caracter opresivo y violento.
En poemas como «EI cantaro roto» o «Intermitencias del oeste» -aunque la lista podria
ser mucho mas larga- el pasado indigena es tan s6lo una proyeccion sobreimpresionada
mas de la violencia del momento actual. O dicho en palabras del propio Paz, «es la
opresion en sucesion histérica: el cacique precortesiano, el obispo, el general, el
banquero»®,

La segunda faceta a la que haciamos referencia posee una dimension més estético-
filoséfica en la que lo prehispanico se articula como vehiculo y forma de la expresion
poética. Con ello no s6lo me refiero a la dimension de las imagenes y a la fuerza visual
que suscitan. Para un poeta formado en el surrealismo, que —66— buscaba romper con
la linealidad del tiempo y la hegemonia del pensamiento occidental, la mitologia
indigena -como en otros momentos de su propia obra también las filosofias orientales-
ofrecia un molde prefecto que, ademas, aportaba una carga mitica multiplicadora del
sentido.

En un libro como Vuelta®?, en el que pretende superponer diferentes planos, fisicos y
temporales, anular la idea del tiempo en definitiva, la ilustracion de la portada es el
emblema de la estructura que lo articula: un calendario azteca cuyos cuatro circulos
concentricos y diferentes secciones se corresponden con las secciones que componen el
volumen, y en la que el titulo, «vuelta», unién del final con el principio, también
aparece representada por la serpiente que se muerde la cola. O como en «Piedra de sol»
que, segun Carlos Fuentes, representa «la lucha del discurso lineal de occidente con el
fantasma del tiempo indigena, creacion de una espiral poética en la que tiempo y
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lenguaje, resistiéndose el uno al otro, no repiten el pasado, sino que fundan de nuevo el
origen»®. A la versién occidental se la denomina surrealismo y concepcion
niztscheniana de la historia. Su fértil aclimatacién americana toma los nombres y las
formas del pasado azteca.

Antonio Carrefio ha definido a Paz como un «viajero a caballo entre tres mundos
(Europa, Asia y America, teniendo a Paris como eje del tridngulo) e insaciable
devorador de doctrinas y textos»? y es en este cruce de ideologias y poéticas donde hay
que insertar la vertiente estética de su recuperacion del mundo azteca, en una posicion a
veces dominante, pero en la que convive con otros universos miticos y simbolicos a
través de los que intenta dar expresion a esa concepcion de la poesia como vehiculo de
una busqueda personal, del autoconocimiento y de creacion de la realidad. En el plano
que hemos denominado historico, las referencias a la época prehispanica parten de una
lectura desmitificadora diferente a la oficial y se convierten en un argumento mas que
fundamenta su critica social al México contemporaneo y en cierta medida lo explica.

500 anos de recuperaciones

A través de este apartado recorrido a lo largo de los 500 afios de recuperaciones del
mundo indigena en México se han podido entrever las diferentes etapas por las que ha
pasado y los distintos significados que se le ha asignado. Si en un principio se presento
como elemento para conocer al que alun se consideraba como el otro, al indigena, para
poder situarlo en un horizonte de comprension dentro de las coordenadas europeas, mas
adelante se asimilo su pasado (por lo menos literalmente) al de toda una comunidad
creando eso que hoy llamamos mexicanidad, para, por ultimo, pasar a ser un referente
simbolico de busquedas colectivas, personales y poéticas, y criticas sociales.

Pero durante todo ese tiempo ha sido, sobre todo, en tanto que realidad ya
desaparecida, un elemento en permanente reconstruccién del que se ha hecho uso con
determinados fines dentro de un marco argumentativo y cultural concreto de origen
fundamentalmente no indigena, una pieza constantemente resemantizada que ha servido
para articular el pasado de forma que encaje con un modelo de presente propuesto y a la
vez lo explique y justifique.
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