





























El tiempo relatado
por Paul Ricceur

Atrapados entre la inmensidad del tiempo cosmico y la brevedad del tiempo vivido, los hombres han inventado un
conjunto de enlaces simbolicos. Ellos suponen la experiencia cultural del tiempo que, para el gran filsofo francés,
adquiere forma definitiva en el lenguaje. EI tiempo humano es siempre un tiempo relatado.

SE presentan ante nosotros dos perspectivas
opuestas sobre el tiempo entre las cuales buscamos
mediaciones.

Por una parte, se impone la experiencia
angustiosa de la brevedad de la vida con la muerte
en el horizonte. Ahora bien, esa experiencia ele-
mental no es una experiencia muda. Los gemidos
y las quejas se convierten en lenguaje bajo el modo
lirico de la lamentacién, que moviliza todos los
recursos de la composicién poética. La lamenta-
cién se nutre de toda una sabiduria popular que
expresa el paso del tiempo por medio de meté-
foras que ofrecen infinitas posibilidades de
desarrollo filosdfico.

Asi decimos que el tiempo corre, huye, sugi-
riendo que su paso, en cierto modo furtivo,
impide al presente permanecer para siempre.
Decimos también que las experiencias que aca-
bamos de vivir se hunden en el pasado y que en
ese recepticulo ya no es posible modificarlas,
aunque el recuerdo que de ellas tenemos y que
las conserva esté amenazado de destruccién por
el olvido. También decimos que el futuro, abierto
al deseo y al temor, sigue siendo incierto, aunque
los acontecimientos temidos lleguen demasiado
ripido y los deseados con excesiva lentitud, y que,
de todas maneras, lo que suceda desmentira las
previsiones y los célculos.

A esta simbolizacién elemental de la expe-
riencia del tiempo que transcurre en una exis-
tencia demasiado breve se opone la simbolizacién
inversa de la inmensidad del tiempo cdsmico que
infatigable vuelve en los grandes ciclos de los afios,
las estaciones y los dias. De este tiempo decimos
que lo envuelve todo y lo representamos simbé-
licamente como un gran recepticulo inmévil: asi
decimos que nuestra existencia transcurre “‘en”
el tiempo, indicando, por medio de esa metifora
espacial, la prelacion del tiempo con respecto al
pensamiento que aspira a cincunscribir su sentido
y, en consecuencia, a abarcarlo.

Es cierto que las medidas, de las que habla-
remos mas adelante, expresan un cierto dominio
del pensamiento sobre aquello mismo que escapa
a todo intento de abarcarlo; pero esas medidas,
en si mismas desmesuradas, refuerzan la impre-

sién de inmensidad que todo lo envuelve en claro
contraste con la experiencia de la brevedad de la
vida. Es esta desproporcién entre tiempo cdsmico
y tiempo humano la que otras estructuras sim-
bélicas intentan superar. Pero para valorarlas ple-
namente, hay que ahondar en esa expresion de
la desproporcidn, poniendo de relieve algunos de
los recursos especulativos de la doble metafora del
tiempo que huye y del tiempo que todo lo
envuelve.

La paradoja de lo vivido

En lo que hace al tiempo cdsmico, los principales
logros de la ciencia han consistido en una toma
de conciencia més profunda de la imbricacién
entre duraciones cada vez mas extensas. No hay
que olvidar que en la cultura occidental, por
ejemplo, la antigiiedad de la fundacién del mundo
—de cualquier manera que se la represente— se
cifré durante mucho tiempo en algunos miles de
afios, seis mil afios se llegd a ensefiar a veces. La
historia de la trasgresion de esos limites es en si
misma apasionante: un conocimiento més pro-
fundo de las eras geoldgicas ha llevado a atribuir
a la Tierra una antigiiedad insospechada pocos
siglos atras; el descubrimiento de fésiles obligd
a fechar en un pasado muy lejano la aparicién de
la vida; en cuanto al origen de la especie humana,
se aleja continuamente en una escala de tiempo
que se cuenta en millones de afios; a su vez, las
duraciones concéntricas en las que se inscriben
los origenes del ser humano, las de la vida, las de
la Tierra y de nuestro sistema solar se dejan
englobar por las de un tiempo astronémico que
se cuenta en afios luz. Asf la experiencia inme-
diata de la inmensidad de un tiempo envolvente
se amplia al diversificarse.

Pero la desproporcion entre tiempo humano
y tiempo cosmico no se expresa solo con
nimeros, presenta también un aspecto cualitativo
que da a la discordancia entre las dos perspectivas
su principal significactén.

Volvamos al fenémeno del paso del tiempo en
un instante que no se detiene. La nocién de ins-
tante, mencionada aqui, reviste dos significaciones
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Por un lado, el pasado es el de las acciones
(y de los sufrimientos) de hombres semejantes 2
nosotros, y esa actividad exige que se la salve del
olvido, que se la relate. Pero de esas acciones
pasadas s6lo quedan huellas que el historiador, al
acopiarlas, seleccionarlas y criticarlas, eleva a la
categoria de documentos. En cuanto al pasado en
si mismo, permanece ausente de la historia.

Por otro lado, si uno se interroga sobre la
relacién que el relato histérico mantiene con una
parte determinada del pasado, hay que partir del
supuesto de que la historia de los historiadores
no constituye ni una copia ni un calco del pasado.

Es evidentemente imposible comparar la
supuesta copia con el original desaparecido, y, sin
embargo, las construcciones en cadena de aconte-
cimientos, vinculados entre si por causas o razones,
pretenden ser reconstrucciones de lo que ocurrid.

Es este vinculo entre la construccién erudita
y la reconstruccién lo que caracteriza a la historia
como una de las estructuras simbdlicas principales
de la experiencia cultural del tiempo. Representar
el pasado es construirlo como un icono, y no una
imagen-copia, sino una especie de modelo en que
el relato propuesto vale por..., hace las veces de...
ese ausente de la historia que es el pasado. Esta
relacién de representacion, de lugartenencia es
inherente a la internacionalidad del conocimiento
histérico. Justifica el doble sentido de la palabra
historia mencionado anteriormente.

Ahora bien, el desdoblamiento del vocablo
historia va acompafiado de un desdoblamiento
similar de la palabra tiempo en la expresidn
tiempo histérico. Hay, por un lado, el tiempo
colectivamente vivido por los hombres de antafio,
¥, por otro, el tiempo del relato que de €l se hace.

Niveles del tiempo
En el primer nivel encontramos el tiempo fisico, del cual nos da una
representacion muy precisa la ciencia moderna de la naturaleza; es
un tiempo muy elemental, que en cierto modo sirve de base a todos
los demds. A continuacion viene el tiempo de la vida, considerada
esencialmente bajo su aspecto evolutivo; podremos pues hablar a ese
nivel de un tiempo evolutivo. En la cispide de la evolucién vemos
aparecer sistemas nerviosos altamente complejos y, cqrrelativamente,
una forma de tiempo que se podrd denominar tiempo newrdnico (o
neuroldgico), cuyas propiedades nos describe la-neurofisiologia. Con
la aparicion del fendmeno bhumano vemos surgir el tiempo
psicoldgico, que estd asociado al comportamiento individual, luego el
tiempo de la bistoria, que estd asociado a la vida de las sociedades,
de las civilizaciones y de las culturas. Pero el hombre sufre la
mordedura del tiempo y aspira a eludirla. Se trata de un problema
fundamental para él, que desemperia un papel esencial en la génesis -
de la problemidtica de la salvacidn y que, por ende, se encuentra
estrechamente ligado a la dimension religiosa de la existencia. La
categoria de la salvacidn constituye una categoria antropologica
fundamental. El tiempo considerado desde el punto de vista de esta
categoria adquiere una forma especifica que se podria calificar de
tiempo soterioldgico. X
Jean Ladriére

filésofo belga
Tomado de Temps et devenir, Louvain-la-Neuve, 1984, pags. 293-294.

En el primer sentido del término, el tiempo
histérico, sin igualarse al tiempo c6smico, es més
vasto que el de los mortales; es el tiempo de los
pueblos, de las naciones y, en general, de entidades
sociales més duraderas que las vidas individuales.
Los individuos interesan a la historia s6lo en la
medida en que se les considera en relacién con
la naturaleza y los cambios de una sociedad exis-
tente en un tiempo y un lugar determinados. Para
destacar la realidad de ese pasado desaparecido,
hay que observar que es en el mismo tiempo
calendario donde estin fechados los aconteci-
mientos vinculados al hecho que constituye la
enunciacién historica.

Este tiempo histérico es correlativo del
tiempo implicado en la narracién de los hechos.
Relatar, en efecto, toma tiempo, y sobre todo
organiza el tiempo. El relato es un acto configu-
rante que, de una simple sucesion, obtiene formas
temporales organizadas en totalidades cerradas.
Ese tiempo configurado estd estructurado en
tramas que combinan intenciones, causas y azares.
Le corresponde el tiempo de los personajes del
relato, que se incorpora simultineamente a la
trama. Asi, se confiere a los actores de la historia
una identidad tnica: la identidad narrativa.

Resulta entonces posible vincular una con
otra las dos facetas del tiempo historico. El relato
puede conferir a posteriori a las entidades histo-
ricas que son los pueblos y las naciones, asi como
a las comunidades concretas de todo tipo, una
identidad narrativa comparable a la de los perso-
najes de un relato. Esas comunidades se con-
vierten en los héroes colectivos (también en las
victimas) de tramas que se desarrollan a escala del
tiempo histérico. Entre el tiempo de los aconte-
cimientos ocurridos y el tiempo del relato histo-
rico existe la misma relacién de simbolizacién que
convierte a la historia narrada en el representante
del pasado eliminado y transformado en el
ausente de la historia. La historia narrada hace las
veces de historia colectivamente vivida.

La fuerza del presente

De ese tiempo histérico, a la vez vivido y rela-
tado, podemos ahora regresar al tiempo indivi-
dual de que formamos parte bajo el signo de la
lamentacién y de la poesia lirica.

La transicién nos la proporciona la siguiente
observacién: las comunidades histéricas, aunque
no puedan descomponerse en una multiplicidad
de acciones y de reacciones individuales, no
podrian definirse sin los individuos que son ““par-
ticipantes”, es decir que toman parte en ellas
como personajes de un relato que les afecta en
su singularidad. Ese vinculo especifico entre
sociedad e individuo tiene como corolario un vin-
culo de analogfa entre tiempo comunitario y
tiempo individual. Asi como la nocién de iden-
tidad narrativa puede aplicarse analogicamente a
los individuos y a las comunidades histéricas, del
mismo modo la estructura del presente, que






Escalas y medidas
por Jean Matricon

¢Como medir lo inasible? Del reloj solar al atdmico, pasando por el reloj pulsera, las técnicas de medicion del tiempo no
han dejado nunca de perfeccionarse, hasta alcanzar una precision sobrehumana.

EL tiempo es inasible, y los hombres saben que
nunca podréan aprehenderlo. A lo sumo pueden
aspirar a emplear lo mejor posible el que les ha
tocado en suerte.

¢Cémo medir el tiempo? Ya se trate de lon-
gitud, volumen, masa o energfa, las dimensiones
fisicas del mundo que nos rodea son en su gran
mayoria manejables. Con excepcién del tiempo:
imposible recortar una parcela de tiempo para
compararla con otra tomada un poco mas lejos.
Si se quiere medir el tiempo, hay que elegir un
fenémeno que sepamos manipular y que sea
posible reproducir idéntico a si mismo y a
voluntad. No es el tiempo en si lo que medimos,
sino su manifestacion a través de un fenémeno
fisico que hemos elegido.

A las dificultades inherentes a la medida se
suma otra que resulta de la ambigiiedad de aquello
que se mide. La mayoria de los dispositivos inven-
tados por el hombre miden intervalos de tiempo,
es decir duraciones, que traducen el caricter irre-
versible del transcurso del tiempo, pero que no
permiten situar con precisidn la cronologia de los
sucesos. Medir el tiempo es también saber situar
un acontecimiento con respecto a los demis, es
decir datarlo.

Los ciclos de los astros, la alternancia de las
estaciones y de las fases de la luna indican divi-
siones del tiempo que permiten establecer esas
cronologias, sugiriendo la existencia de un tiempo
ciclico marcado por un retorno periédico de
situaciones idénticas.

Cronologias y calendarios

La observacién cotidiana del cielo, de dia como
de noche, revel6 muy pronto la complejidad del
movimiento de los astros. A la rotacién completa
en torno a la estrella polar, que se hace en 24 horas
menos 4 minutos (dia sidéreo), se agrega el movi-
miento aparente del Sol a través del zod{aco cuyas
constelaciones recorre en un afio de 365 dias y
un cuarto. A causa de ese movimiento de trasla-
cion de la Tierra, la posicién del Sol se modifica
cada dia con respecto al firmamento de las
estrellas fijas. Ello da al dia solar verdadero una
duracion de 24 horas. La Luna, por su parte, se
retrasa diariamente casi una hora con respecto al
dia anterior, por lo que vuelve a ocupar, con un
mismo aspecto, el mismo punto de la béveda

16 celeste cada 29 dias y medio.

Todos estos datos parecen haber sido medidos
con gran precision por los astrénomos babilonios
dieciocho siglos antes de la era cristiana. Estable-
cieron gracias a ellos un calendario basado en el
mes lunar, con meses alternados de 29 y 30 dias.
La prediccién de la duracién de los meses requerfa
profundos conocimientos acerca de los movi-
mientos aparentes del Sol y de la Luna. Los egip-
cios, cuya vida estaba regulada por las crecidas del
Nilo, optaron por un calendario anual, cuyo afio
tenia exactamente 365 dias, lo que producia un
desfase con respecto al afio solar, y en conse-
cuencia al afio agricola, de un dia cada cuatro
afios. Asi, el afio civil y el afio solar coincidian
solamente cada 1.460 afios.

La mayoria de las civilizaciones basaron sus
calendarios sea en el mes lunar, sea en el afio solar,
pese a la dificultad inherente al hecho de que el
afio no contiene un niimero exacto de meses.
Cada civilizaci6n cred su propio sistema de ajuste,
mis o menos fijo, mis o menos arbitrario, lo que
conferia un poder considerable a la jerarquia, reli-
giosa o politica, de la que dependia esa decisidn.
Si la arbitrariedad de los ajustes ha desaparecido
en nuestros dias, la variedad de calendarios y de
las culturas que éstos reflejan sigue existiendo.

Desde sus remotos origenes la funcidn del
calendario no ha variado. Por una parte, garan-
tiza el retorno ciclico de ciertos acontecimientos
naturales, como las mareas y las estaciones, o
humanos, como las fiestas religiosas o civiles, y,
por otra, permite establecer una cronologia al atri-
buir a cada acontecimiento una fecha, una
situacion precisa en el curso del tiempo. El calen-
dario es sin duda uno de los elementos mas
estables y mds caracteristicos de una civilizacién.

Las necesidades de la vida cotidiana, religiosa
o doméstica, engendraron muy pronto la necesidad
de contar con puntos de referencia, con una cro-
nologia a escala del dia y de la noche. Los egip-
cios, excelentes astrénomos, establecieron el
catilogo de las estrellas que todos los dias del afio
salen poco antes que el Sol, sefialando asi el
comienzo de la (ltima hora de la noche. Para
simplificar, decidieron atribuir esa funcién a la
misma estrella durante diez dias consecutivos (un
“decano”) antes de pasar 2 otra. Establecieron asi
tablas que daban para cada noche del afio el orden
en que aparecian las estrellas, desde el crepisculo
hasta el amanecer. Para los 365 dias del afio, exis-
tian pues 37 “decanos”. Durante las cortas noches

- ]
JEAN MATRICON

es un ctentifico francés.
Profesor de fisica en la
Universidad de Paris VI, fue
responsable cientifico de la
exposicién *'La invencién del
tiempo” (Cité de Sciences et
de I'Industrie de La Villette,
Paris, 1989). En octubre de
este afno se publicara con el
titulo de Le temps et les
hommes una nueva versién del
catalogo que escribié con
Julien Roumette para esa
exposicién












20

lnocencia y memoria
por Xiong Bingming

Centrado en el presente y en lo humano, el pensamiento chino vive en paz con el tiempo. Su largo pasado le resulta

familiar y no le inquieta el porvenir, pese a su nostalgia ante lo efimero...
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EN la cultura china la finalidad suprema con-
siste en realizarse como persona humana ideal.
La huella de este humanismo es tan profunda en
el pensamiento del Celeste Imperio que en su
ambito no podri encontrarse propiamente un
debate filoséfico sobre el tiempo.

Como se deduce de los términos empleados
para designar el universo o el mundo, términos
formados a partir de las nociones mismas de
espacio y de tiempo, los chinos se han interesado
siempre, intensamente, por las relaciones entre el
mundo de la experiencia vivida y esos dos con-
ceptos, pero no se preocuparon por estudiarlos
de manera abstracta. Su empefio era mas bien
desarrollar las técnicas y los instrumentos para
medir el tiempo. Ya con anterioridad al segundo
milenio antes de Cristo existia en China un calen-
dario completo, invento al que hay que afiadir
los del reloj de sol y de la clepsidra o reloj de agua.

¢Qué problemas filoséficos suscité en China
el tema del tiempo? ¢Y cédmo se abordé el tema
en la literatura, especialmente en la poesia? Vamos
a tratar de responder a estas preguntas tomando
como punto de partida la siguiente definicién del
tiempo que encontramos en una importante obra
filoséfica escrita en el siglo 11 a.C., el Huainanzi:
“El tiempo, lo que se va y se convierte en pasado;
lo que acontece y se convierte en presente.”

El pasado: origen del universo e historia

Para los antiguos chinos el mundo no era obra
de un creador. Sélo en los textos tardios aparece
la historia de la creacién del mundo por Bangu,
“hombre c6smico” cuyo cuerpo dio origen a las
distintas partes del mundo. Y sélo en el siglo IV
d.C. encontramos, con el pantedn de los dioses
taoistas, una conceptualizacién simbélica de los
distintos aspectos del universo en sus comienzos.
Asi, por ejemplo, el no ser original, se convierte
en el Augusto Seftor del Tao de la Vacuidad (Xu
huang daojun), el cual engendrd a su vez el Ser.

El pasado se divide en dos fases, pasado del
universo y pasado de la especie humana, pero
advertimos que los confucianistas se interesan
esencialmente por este Gltimo, es decir por la his-
toria. Para ellos lo primero es la vida social y la
tradicién cultural. Cuando su maestro Kongzi,

mas conocido en Occidente con el nombre de
Confucio, se refiere a la historia sélo habla de los
reinos de Yao y de Shun. A su juicio, vida cul-
tural y conciencia moral —los grandes principios
del confucianismo— sélo aparecen en la sociedad
china con el gobierno de esos dos emperadores,
tan ejemplares por sus virtudes.

Por su parte, la visidn taoista va miés allz del
ambito propio del hombre para interesarse por
el origen del cielo y de la tierra. “Antes de que
se formaran el cielo y la tierra habfa un ser inde-
terminado”, dice Lao Zi (Lao-tsé) en el Tao te
ching (Libro del Tao y la virtud), texto funda-
mental del taoismo. Y en otro fragmento dilata
el filésofo chino las fronteras del tiempo: “El Tao
engendra a Uno. Uno engendra a Dos. Dos
engendra a Tres. Tres engendra a todos los seres.”

Naturalmente, esta “sucesidén’’ es de caricter
temporal, pero excede también la nocién de
tiempo. El “no ser” no desaparece tras la creacién
del ser; por el contrario, subsiste, es el funda-
mento mismo del ser. Su funcién, primordial, es
comparable a la que en una casa desempefia el
espacio interior, ese vacio gracias al cual la casa
es propilamente casa.

Respecto de lo que precede al no ser, de lo
que estd en los origenes del universo, es algo de
lo que Lao Zi no habla. Otro filésofo taoista,
Zhuang Zhou se esforzara dos siglos después por
pensar la cuestidn, pero para llegar a la conclu-
sion de que es imposible lograr una respuesta satis-
factoria por medio del razonamiento a causa del
caracter limitado del lenguaje. Para Zhuang Zhou,
el auténtico conocimiento debe trascender el len-
guaje, algo que ya afirmaba Lao Zi: “El que sabe
no habla, el que habla no sabe nada.”

En cuanto a los legistas (siglos VIIIa 111 a.C.),
su interés tanto tedrico como practico se orientd
hacia la politica. Para ellos la historia es siempre
social. La figura principal del legismo, Hanfeizi
(muerto el afio 234 a.C.) tiene una concepcibén
dialéctica del desarrollo de la sociedad que pre-
senta ciertas analogias con la de los historiadores
modernos. Por ejemplo, él fue quien expuso por
primera vez la idea de progreso en la historia,
apartandose radicalmente de los confucianistas y
de los taoistas para los cuales la Unica sociedad
ideal era la antigua.
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