








ENTREVISTA

Jean Lacouture
Champollion, un héroe de las Luces

Periodista y escritor francés, Jean Lacouture ha recorrido el mundo para cubrir los principales acontecimientos que
han marcado el despertar de los pueblos colonizados. Es también autor de importantes biografias* en las que ha
puesto su talento excepcional de gran reportero al servicio de la intuicion historica y del analisis psicologico. Para
los lectores de El Correo de la Unesco, Jean Lacouture relata aqui la pasion de un hombre, Champollion, en el que
parecen haberse encarnado, con dos siglos de anticipacidn, todos los ideales de la Unesco. :

El retrato que presenta usted de Jean-Frangois Champollion
parece haber sido dibujado a propésito para ilustrar la mi-
sién de la Unesco: acercar entre i las culturas del mundo.
La breve existencia de su héroe estuvo regida toda ella por
la exigencia de que Europa pudiera descifrar Egipto, ir al
fin a su encuentro.

— Champollion nace en 1790, en el dltimo decenio del siglo
de las Luces, del que es uno de los mas ilustres herederos,
y nace unos meses antes de que se estrenara ese perfecto ex-
ponente de la Hlustracion que es La flauta magica...

Pero es oriundo de Figeac, una pequefia ciudad del
Quercy, ala que a las Luces les cuesta Hegar, donde la oscu-
ridad sigue siendo muy densa...

Me parece conmovedor, casi prometeico, que Cham-
pollion naciera asi, de un padre librero pero poco culto y
de una madre seguramente analfabeta, y que, sustrayéndose
poco a poco al lastre de la gleba, se encaminara hacia la luz,
la comunicacién y el conocimiento. Cierto es que sigue esa
trayectoria con la ayuda de un hermano mayor que fue pa-
ra é un pionero, que le abrio camino, que, sin querer hacer
un juego de palabras, lo “orientd”. Una pareja fascinante.
La relacién que se establece entre ellos es una de las cosas
que mds me animaron a escribir la historia de Champollion.

El primer rayo de luz en la vida de Jean-Frangois fue
la escuela, en Grenoble, a la que siguieron el liceo y la uni-
versidad. De este modo se iban subiendo ya los escalones
de la cultura entre los siglos XVIII y XIX. Este recorrido
prototipico lo hace Champollion a una velocidad prodigiosa.
Tras haber llegado a Grenoble a los diez afios e ingresado
en el liceo a los trece, es profesor de universidad a los dieci-
nueve, después de haber estudiado, en Paris, en el Colegio
de Francia y en la Escuela Prctica de Lenguas Orientales.
Su trayectoria de la sombra a la luz es como la de una flecha...

Este tipo de recorrido ultrarripido se observa hoy en
el Tercer Mundo, en algunos seres excepcionales como Taha
Hussein, hijo de un campesino analfabeto, por si fuera po-
co ciego, que llega a ser catedratico de universidad y, mis
tarde, ministro, y que crea una obra literaria de primera mag-
nitud. Este paso sin transicion de una ignorancia casi abso-
luta aun dominio tal del pensamiento y del lenguaje es algo
muy fuerte y sumamente conmovedor.

Volviendo otra vez a Champollion, debia poseer un talento
y unas cualidades excepcionales... :

— Su genio tenia tres elementos esenciales. En primer lu-
gar, era un lingiiista superdotado. En las lenguas orientales,
sus capacidades eran totalmente extraordinarias, casi mons-
truosas, Antes de cumplir los quince afios, sabia arabe,
hebreo, persa, etiope, sirio y arameo. Para entretenerse los
domingos, pide a su hermano que le mande una gramatica
china. Habfa decidido ya descifrar los jeroglificos y pensa-
ba que el chino podria ayudarle en sus pesquisas. Y a los
quince afios se pone a estudiar el copto. Ya volveremos a
hablar de ello.

En segundo lugar, es un historiador serio. Se han descu-
bierto las lecciones que dictaba en la Universidad de Gre-
noble. Es una historia ya critica, que empieza a operar con
instrumentos del pensamiento cientifico.

Se trata, por ltimo, de un artista, de un hombre con
un sentido estético muy fuerte que influird en gran medida
en su esfuerzo por descifrar los jeroglificos, pues la belleza
del arte egipcio lo impresiona e inspira. Presiente ya que exis-
te un nexo fundamental entre el arte y la escritura de Egip-
to, el arte como escritura. Asi pues, su sensibilidad artistica
actuara en €| como una de las vias de acceso al misterio de

* En particular, de André Malraux (1973), Léon Blum (1977), De Gaulle (3 tomos, 1984-1986) y Champollion (1988).
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peor que el de los animales es que los hombres, que
la naturaleza ha hecho iguales, sé rebajen hasta de-
pender de los deseos o los caprichos de un solo
hombre.” '

El indio se convierte en un tema omnipresen-
te, sobre todo para los filésofos de las Luces, que
lo transforman en un terrible instrumento de criti-
ca de la sociedad francesa. Cuando en 1755 Rousseau
escribe su Discurso sobre el origen y los fundamentos
de la desigualdad entre los hombres, no se inspira uni-
camente en el ejemplo inglés; desde 1750 proliferaban
las obras sobre América, y Rousseau habia leido a
Lescarbeau, Lafitau y el baron de La Hontan. A par-
tir de esos textos elabora su teoria sobre la bondad
natural del hombre, lugar comtn de la literatura del
siglo XVIIL? Rousseau radicaliza y politiza lo que
hasta €] habfa permanecido circunscrito al dmbito
de la observacion.

Ahora bien, el indio tiene una significacion dife-
rente para los distintos filésofos de la Ilustracion.
No es licito situar en el mismo plano a Voltaire,
Rousseau y Diderot, cuyas ideas son muchas veces
irreconciliables; y, si en El Ingenuo de Voltaire, el
hurén no se anda con remilgos en su condena de
las costumbres y de la politica francesas, no hay que
olvidar que su testimonio esta deformado por el
hecho de tratarse en realidad de un seudo “buen sal-
vaje”, ya que es hijo de padres franceses. Voltaire
se sirve del hurdn para refutar las tesis de Rousseau
sobre la educacion (EI Ingenuo se convierte en sal-
vaje, siendo naturalmente francés) y las de Lafitau
sobre ¢l origen europeo de los indios.

Hay que sefialar, ademds, que los fildsofos de
la Ilustracién no ensalzan las cualidades de los mis-
mos indios: unos prefieren las tribus del norte, otros
las del sur. Tampoco los presentan de la misma ma-
nera, segin sean progresistas (como Diderot) o no
(como Rousseau), pero, en cualquier caso, la mayo-
ria de ellos se mofan de la empresa de los jesuitas,
ferozmente caricaturizada en E/ Ingenuo de Voltaire.
En este cuento causa sorpresa que el hurén no sea
catdlico. “¢No Jos han convertido a todos los reve-
rendos padres jesuitas?” —pregunta ingenuamente
(¢pérfidamente?) la sefiorita de Saint-Yves.

Por muy hostiles a los jesuitas que hayan sido
en gran medida los autores de algunos relatos de
viajes y los fildsofos de la llustracién, no es menos
clerto que sus ideas sobre la desigualdad, la monar-
quia y la propiedad se encuentran en estado germi-
nal en las Relaciones de la Compatifa de Jests.

Los jesuitas ensalzan
la “democracia”

Alos jesuitas, observadores atentos y escrupulosos,
nada de cuanto ven se les pasa por alto. Evidente-
mente quieren reformar a los indios, pero también
desean sacar de ellos una ensefianza aprovechable
por los franceses. Asi pues, son los primeros que es-
tablecen comparaciones entre ambas sociedades, que
confrontan sus valores respectivos, y Ja sociedad fran-
cesa dista de salir bien parada de esa confrontacién.
Los jesuitas no pueden por menos de aprobar la vi-
da morigerada de los indios y su generosidad, que

es el corolario de la ausencia de propiedad privada
y de una economia en la que Ja idea de lucro es ine-
xistente. Sus lectores se van asi habituando paulati-
namente  la idea de que los hombres pueden ser
felices, libres e iguales sin rey, sin leyes y sin derecho
escrito. El efecto en sus contemporaneos fue contra-
rio a los intereses de la sociedad mondrquica en la
medida en que el elogio de una forma de gobierno
“democritica” entrafiaba forzosamente una critica
del sistema monérquico.

En las Relaciones e los jesuitas aparecen tres mo-
tivos que seran constantemente desarrollados y ra-
dicalizados a lo largo del siglo XVIIL: la critica de
la monarquia, la relacién del hombre con Ja Natu-
raleza y la toma de la palabra —y, por tanto, de
poder— por el indio.

Los indios son republicanos

Los jesuitas se oponen al poder real, no en Francia
sino en Nueva Francia. Su suefio es transplantar en
Canads sus realizaciones de Paraguay y de Califor-
nia: un estado jesuita y teocrético, considerado por
muchos como un precedente del estado socialista.
Son Jos primeros en calificar a los indios de “republi-
canos” a la usanza de los antiguos romanos.

Esta comparacién los absuelve de su aprecio por
el sistema de gobierno repubhcano de los indios, cu-
yos valores igualitarios y cuyo rigor espartano su-
ponian un desafio para la Francia de la época. El
Padre Brébeuf, que vivié entre los hurones desde
1634 hasta su muerte a manos de los iroqueses en
1649, redactd dos Relaciones sobre la primera de es-
tas tribus. En la de 1636 describe de manera porme-
norizada un gobierno cuyo estilo democratico elogia.
Explica que los hurones tienen dos jefes, uno para
laguerra y otro para los asuntos internos, y que los
“capitanes” de las subdivisiones correspondientes
a estas dos instancias son elegidos en funcion “de
su talento, favor, riquezas y otras cualidades que los
hacen ser considerados en el pais”. Y por si el men-
saje no quedara suficientemente claro, Brébeuf com-
para explicitamente la tierra de los hurones con
Francia: “Llegan a este grado de honor en parte por
sucesién y en parte por eleccion; sus hijos no suelen
Ser sus sucesores, sino sus sobrinos y nietos. Y é-
tos no reciben la sucesion de esos pequerios reinos,
como los Delfines en Francia o los hijos la herencia
de sus padres, a no ser que rednan las cualidades
necesarias, y que los acepten, y sean aceptados por
todo el pais.”

Brébeuf ve en este modo de funcionamiento “el
alma de las repubhcas y elogia, ademds, la libertad
de expresion que reina entre los indios, que es indi-
sociable de la importancia que conceden a la oratoria:

“En estos tratos tan frecuentes, como la mayo-
ria de ellos tienen bastante buen juicio, se despabi-
lan y se educan de maravilla; de modo que no hay
pricticamente uno que no sea capaz de conversar
¥ que no razone muy bien y en buenos términos
sobre las cosas que conoce; lo que aun los forma més
en el discurso son los consejos que se celebran casi
todos los dias en los poblados en toda circunstan-
cia; y aunque los ancianos lleven en ellos la voz can-

<

Tlustracién tomada del libro
del barén de La Hontan
Didlogo o conversaciones
entre un salvaje y el bardn
de La Hontan (edicion de 1704),
donde el autor, a través de
un didlogo ficticio con el indio
Adario, ridiculiza la labor
de evangelizacién,

tante y de su juicio dependa la decision sobre el
asunto, asisten cuantos lo desean y cada cual tiene
derecho a expresar su parecer.”

La actitud de los jesuitas hacia a naturaleza es
mds compleja y més contradictoria, ya que si bien
admiran la adaptacién del indio a su entorno natural
no por ello renuncian a “civilizar” o, lo que es lo
mismo, a destruir esa relacion excepcional con Ja na-
turaleza.

Pero, paradéjicamente, procuran también man-
tener a los indios apartados de los europeos. Este
es el punto de partida de la idea del civilizado
corrompido, que iba a gozar de gran predicamen-
to. El hombre salvaje, pese a lo precario de su exis-
tencia, es mejor que su homélogo europeo y, una
vez convertido, lo aventajara. Al hacer la apologia
de los nifios indios, “mas vivos, mds inteligentes”
que los nifios franceses, los jesuitas aprueban el modo
de vida “natural” de los indios.

Por dltimo, los jesuitas dan la palabra al indio
y, con frecuencia, le permiten tamblen lanzar una
filipica:

“Estos sutiles dialécticos tienen tal aficidn alos
razonamientos bien deducidos que no pueden por
menos de referir con pelos y sefiales los discursos
que les dirigen los indios, rebeldes a su influencia,
e incluso a veces confiesan en voz baja que es muy
posible que sus interlocutores tengan razon.”

El indio librepensador...

En 1634 el Padre Lejeune, que pasa el invierno con
una tribu de montafieses, afronta al hechicero en
unos torneos oratorios en los que no siempre sale
bien parado. El brujo juzga los dogmas cristianos
y vuelve contra Lejeune sus propios argumentos.
Mientras que el jesuita le canta las maravillas de la
vida ultraterrena, el hechicero confiesa su miedo a
la muerte y aseguraa su interlocutor que si “tuviera
la garantia de que el otro (mundo) est4 lleno de de-
licias, yo mismo me mataria para disfrutar del otro”.
El francés objeta entonces que Dios prohibe que uno
se mate a si mismo. El brujo se burla de él:

“Muy bien, dijo, no te mates t0, sino que te ma-
taré yo para complacerte, para que vayas al cielo y
goces de los placeres de que hablas. Sonrei, replicin-
dole que no podia consentir sin pecado que me quita-
ran la vida. Bien veo, me dijo burlonamente, que
tienes tantas ganas de morir como yo.”
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