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Tomo primero
Prologo

A los pocos afios de haberme encargado de la catedra de Derecho Candénico, me
confirmé en la idea que ya abrigaba mucho tiempo antes relativamente a la importancia que
tienen los libros de texto para los progresos de la ciencia y el aprovechamiento de la
juventud. Habia visto durante mi larga carrera literaria, sequida en diferentes colegios y
universidades del reino, y después como sustituto y regente agregado a la de Madrid,
profesores muy distinguidos que, a pesar de sus profundos estudios, buen método y claridad
en sus explicaciones, y de su celo y laboriosidad para procurar la instruccion de sus
discipulos, no habian logrado que al concluir el curso correspondiesen los resultados a sus
nobles esfuerzos; al paso que otros, sin tantos afanes y sin esas dotes exteriores que dan
renombre a un profesor, habian logrado sacar discipulos aventajados en la asignatura que
habia estado a su cargo. La diferencia de tan opuestos resultados sélo podia explicarla
considerando que la viva voz pasa fugaz, como la luz del meteoro que brilla y desaparece,
lo cual no sucede cuando la doctrina esta en los libros, a donde pueden recurrir a todas
horas los alumnos para refrescar las ideas que no volveran a oir jamas a los que dirigieron
sus estudios en las diferentes asignaturas de su carrera literaria. Esta conviccion se
arraigaba en mi mas y mas cuando veia que durante las explicaciones los jovenes ansiosos
de saber, y pendiente su atencion de mi palabra, tomaban apuntes para recoger mi doctrina
y extenderla despues por escrito, con el flaco auxilio de la memoria, en los términos que
cada uno la hubiese comprendido en el decir rapido de una explicacion. Esta enojosa tarea,
repetida todos los dias y las inexactitudes que al formar los apuntes eran inevitables, a pesar
de los mayores cuidados, me hizo pensar en la publicacién de una obra de texto que
contuviese mas doctrina que las que con el nombre de Instituciones ha venido manejando
en todo el corriente siglo la juventud de nuestras universidades. Con esto me proponia dos
objetos muy importantes, segun la manera con que yo miro la ensefianza y los deberes de
un profesor: el primero, no fatigar a éste con la precision de hacer todos los dias una
explicacion larguisima, tal vez de mas lucimiento y aparato en las formas que de
provechosos resultados para la ensefianza; y el segundo, y més principal, facilitar a los
escolares medios mas seguros de promover sus adelantos, reuniendo en los libros que han
de manejar durante sus estudios, una gran parte de la doctrina, que pasaria de lo contrario
tan ligera como la fugitiva palabra del maestro. A esta consideracion se agrega otra muy
digna también de tomarse en cuenta, y es la de que los estudios canonicos se han hecho
siempre, y se hacen todavia, cuando los jovenes llevan ya tres 0 mas afos de facultad
mayor, bien sea de Teologia, ya de la Jurisprudencia Civil; y estando tan adelantados en sus
respectivas carreras, y con el cimulo de ideas que en tal estado se suponen ya adquiridas, es
preciso poner en sus manos tratados algo extensos, que puedan proporcionarles mas



conocimientos que esos descarnados compendios de la ciencia candnica, que valen poco,
como tiene acreditado la experiencia, sin demasiados esfuerzos, algunas veces infructuosos,
de parte del profesor. Aln suponiendo también que estos en todos sus capitulos estén
formados con inteligencia, claridad y buen método, tendran siempre la falta de no ocuparse
en muchos puntos interesantes del derecho novisimo general y particular de Espafia de
estos ultimos tiempos. Sus autores, ademas, no siempre escribieron con bastante critica
literaria, limitandose las mas veces a consignar, sin ningn examen, las disposiciones del
derecho constituido, y desentendiéndose de los estudios historico-filoséficos, mas
necesarios tal vez que para otras ciencias, para el perfecto conocimiento del espiritu de la
legislacion canonica.

Estos libros serian mejor indudablemente para los profesores si el magisterio tuviese por
objeto satisfacer una vanidad pueril y un estéril lucimiento, proporcionandoles ocasién de
deslumbrar todos los dias a sus discipulos con nuevas ideas que el autor no hiciese mas que
presentar como un enigma, o de las que absolutamente prescindiese. Si hubiéramos de
considerar bajo este aspecto a los encargados de dirigir los estudios de la juventud en las
aulas, hasta les convendria prescindir de estos reducidos compendios, para que los
discipulos no pudiesen adquirir otras ideas que las que el profesor les diese en su
explicacion; pero esto, tratandose de los afios de Instituciones, seria desatender enteramente
los adelantos de la juventud, a cuyo fin deben ir encaminados todos los trabajos relativos a
la ensefianza publica.

Bajo la influencia de todas estas ideas emprendi mi trabajo en el afio de 1850,
destinando a su continuacion los escasos ratos de ocio que le quedan a un profesor de la
Facultad de Jurisprudencia después de la preparacion necesaria para el desempefio de su
catedra y de las demas atenciones universitarias. Una enfermedad de mas de tres afios vino
a interrumpir muy pronto mis tareas, habiendo tenido precision de retirarme de la
ensefianza durante un curso entero y largas temporadas de otros dos para atender al
restablecimiento de mi salud. Después de haberlo conseguido volvi sobre mis pasos, y
aunque mas adelante debi a la munificencia de S. M. el ser nombrado auditor del Supremo
Tribunal de la Rota, me consideré en mi nueva posicion mas obligado que antes a seguir
ocupandome con mis escasos medios en beneficio de la ensefianza, ya que de hecho habia
dejado de pertenecer a la muy honrosa y distinguida clase de profesor.

Consiguiente con mi primer proposito, he terminado mis INSTITUCIONES, dandoles la
extension que considero indispensable, ya para que con menos trabajo del profesor puedan
formarse buenos discipulos bajo su direccidn, y ya igualmente para los que en particular
quieran dedicarse a esta clase de estudios, encuentren en ellas los conocimientos necesarios
para la practica de los negocios, y para satisfacer en gran parte la curiosidad cientifica sobre
las respectivas materias. En la ejecucion no he perdido un momento de vista el objeto de
mis afanes, que era la publicacion de una obra con destino a la ensefianza, para lo cual he
reducido el texto a unas dimensiones proporcionadas, a mi parecer, y tales que pueda toda
la doctrina contenida en él llevarse facilmente a la memoria. Pero como también me
proponia dar alguna extension mas a los diferentes puntos que iba tratando, y el consignarla
en el texto hubiera sido hacerlo demasiado largo, de aqui la idea de poner al pie de los
parrafos muchas y largas notas, las cuales no son de referencia, ni de citas de autores, de las
gue no suelen los jovenes hacer gran caso, sino que, 0 son histéricas, o aclaratorias del



texto, o una ampliacion de éste, o bien contintan nuevas ideas con el fin de extender mas el
circulo de las que tienen relacion con aquellos tratados. En estas notas encontrara el
profesor una gran parte de los materiales con que ha de hacer su explicacion, y a ellas
podran recurrir también los escolares que deseen ampliar algo sus conocimientos sobre lo
contenido en los limites de los respectivos parrafos, lo cual les sera mas sencillo que el uso
de sus apuntes, tal vez llenos de errores o inexactitudes. Tal fue mi plan cuando concebi la
idea de formar estas INSTITUCIONES. jFeliz yo si en la ejecucién no hubiera estado del
todo desacertado!

Me resta solo, antes de concluir, hacer dos advertencias, cuya omision no seria en mi
excusable: es la primera haber publicado en castellano esta obra, pudiendo haber adoptado
la lengua latina, que es la de la Iglesia, y la mas a proposito y recomendable para tratar las
ciencias eclesiasticas. Comprendo toda la fuerza de esta observacion, y hasta tal punto
estoy convencido de su exactitud, que cuando principié a escribir, instintivamente, por
decirlo asi, lo fui haciendo en latin, llegando a concluir de esta manera unos cuantos
capitulos. Pero muy pronto vino a asaltarme la idea de si estaria haciendo un trabajo inutil,
en atencion a que, por lo descuidado que habia estado dicho idioma en los ultimos afios, no
se encontraba la mayor parte de los jovenes con la preparacion necesaria para manejar con
fruto y sin repugnancia los libros escritos en él, afiadiendo esta nueva dificultad a las que
naturalmente trae siempre consigo el estudio de las ciencias. Se aumentaban mis dudas en
esta parte, cuando recordaba que, a pesar de haberse mandado por los reglamentos de
estudios que los libros de texto para el Derecho Romano y Canonico estuviesen escritos en
latin, y que los catedraticos de estas asignaturas que habian procurado secundar las justas
miras del Gobierno, no habian logrado conseguir resultado alguno favorable. Yo, en
particular, que por inclinacion y miramiento ademas, propios de mi estado, me habia
empefiado con particular interés en que mis discipulos se fuesen acostumbrando poco a
poco a manejarlos, tuve el sentimiento de ver frustrados mis deseos, y el triste desengario
de convencerme por mi mismo que no podia esperarse en algunos afios que los alumnos
entendiesen, cual convenia, los libros escritos en dicha lengua. Me ocurria también al
mismo tiempo, para desvanecer completamente mis dudas, la consideracion de que, al paso
que seria una especie de profanacion escribir los libros de Teologia en lengua vulgar,
podria ser excusable, por razén de las circunstancias, con referencia al Derecho Candnico.
En tal estado, desisti de mi tarea, y me resolvi a escribir mis INSTITUCIONES en
castellano, no sin haber oido antes también la opinion de personas ilustradas y practicas en
la ensefianza. Por lo demaés, puede abrigarse la confianza de que esta situacion no sera por
fortuna duradera, al ver la reaccion que se esta verificando de algun tiempo a esta parte
respecto del restablecimiento de los buenos estudios de la lengua latina, al ver que el
Gobierno los promueve con celo e interés, y que despreciadas antiguas e infundadas
preocupaciones, se va generalizando esta opinion, que fue siempre la de los hombres sabios
de todos los paises. Bajo este supuesto, espero con inquietud el juicio que las personas
inteligentes formen de mi pobre trabajo; el cual, si lo considerasen util para la ensefianza,
me serviria de estimulo y ain me pondria en la obligacion de traducirlo al latin tan pronto
como se creyese que no era un obstaculo para la inteligencia y aprovechamiento de la
juventud, y de los que se dediquen a esta clase de estudios.

La segunda advertencia es para dar cuenta de otra omision que me conviene también
dejar justificada, y es, que en estas INSTITUCIONES Unicamente se habla de los



sacramentos del orden y el matrimonio, habiéndose prescindido igualmente tratar de la
parte judicial. Pero he tenido presente, en cuanto a lo primero, que la doctrina de los demas
sacramentos no suele tener aplicacién en el foro; y por lo que hace a los tedlogos, en los
tratados teoldgicos han tenido precision de estudiar estas materias con mas extension de la
que pudieran encontrar en los autores candnicos. Para la omision de la parte judicial he
considerado que lo contrario hubiera sido empefiarme en un trabajo indtil, puesto que la
parte cientifica, la de tramitacion, solemnidades y formulas forenses, son las mismas que
por Derecho Civil, excepto muy corto nimero de diferencias, no merecen ser expuestas en
tratados especiales. Los juristas, ademas, tienen precision de estudiar los juicios y
procedimientos como parte muy principal de la carrera de Jurisprudencia; en el Derecho
Canonico, por lo mismo, puede prescindirse de estas materias, acerca de las cuales personas
mas competentes que yo han escrito ex profeso excelentes tratados para el uso de las
escuelas y con aplicacion al foro.

Prolegémenos del Derecho Candnico
Capitulo primero

Fundamentos y caracteres de la verdadera Iglesia.

8 1.-De la venida de Jesucristo.

En los altos decretos de la Providencia se habia determinado que el Hijo de Dios
descendiese a la tierra y tomase carne humana para la redencion del mundo. Cumplidas las
sesenta semanas de Daniel y las demas profecias que fijaban el tiempo de la venida del
libertador, aparecio sobre la Tierra el descendiente de la casa de David. No incumbe al
canonista probar su divinidad, ni la eficacia de su Pasion para la salvacion del linaje
humano; lo creemos como cristianos, y vemos los fundamentos de nuestra creencia en los
tratados teoldgicos y en cuantos motivos de credibilidad puede encontrar la razén humana.
Reconocemos, por consiguiente, como un hecho que Jesucristo vino al mundo, y que
anuncio una nueva doctrina que habia sido desconocida hasta de los més sabios fildsofos de
la antigliedad; doctrina no estéril y metafisica, ni llena de errores, ni encerrada en los
estrechos limites del Ateneo, del Portico o del Liceo para satisfacer inicamente el orgullo
de los sabios, sino que habia de servir para ilustrar al hombre en sus relaciones y deberes
para con Dios, para consigo mismo y para con sus semejantes.

8§ 2.-Fundacidn de la Iglesia.
En cumplimiento de su misién divina, y para realizar la redencion del hombre en todas

las generaciones venideras, Jesucristo fundo su Iglesia. Entre los que creian y practicaban
su doctrina escogié doce hombres humildes, pobres e ignorantes, que recibieron el nombre



de apostoles, los cuales, después de su muerte, fueron los encargados de propagar y
conservar aquellas sublimes verdades que habian recibido de su Divino Maestro: Id por
todo mundo, les dijo; predicad el Evangelio a todas las criaturas. Yo estaré con vosotros
hasta la consumacion de los siglos. El que os oye a vosotros, me oye a mi; el que 0s
desprecia, me desprecia. Las puertas del infierno no prevaleceran contra la Iglesia.

8 3.-Predicacion de los apdstoles.

Jesucristo predico dentro de los confines de Palestina durante los tres afios de su vida
publica; pero cuando se cumplieron las profecias y la impia Jerusalén cometid el horrible
deicidio, los apostoles, fortalecidos con la venida del Espiritu Santo, se esparcieron por
diversas partes, encargados unos de predicar a los gentiles, y quedandose otros en la Judea;
todos sufrieron el martirio en testimonio de las verdades que anunciaban, dando de esta
manera ejemplo de valor y fortaleza a sus sucesores para que continuasen la obra,
edificando sobre los cimientos que ellos acababan de establecer.

8§ 4.-Sucesion de los apdstoles.

Habiendo de durar la Iglesia hasta la consumacion de los siglos, los apdstoles
nombraron sucesores para que continuasen el ministerio de la predicacion. Estos son los
obispos, constituidos por el Espiritu Santo para regir la Iglesia de Dios. Su autoridad es de
derecho divino como la de los apostoles, si bien sujetos al romano pontifice, centro de la
unidad, como aquellos lo estuvieron a San Pedro, que también tuvo sobre ellos el primado
de honor y jurisdiccion para el régimen de la Iglesia universal. Esta potestad de los
inmediatos sucesores de los apostoles tampoco expird con ellos, sino que ha ido pasando de
unos a otros por una serie no interrumpida, para traer hasta nuestros dias puro e intacto el
depésito de la fe.

8 5.-La Iglesia es una verdadera sociedad.

La reunion de los tres poderes, legislativo, coercitivo y judicial, forma la naturaleza y
caracteres de toda verdadera sociedad; poderes que la Iglesia ha ejercido constantemente
desde su fundacion. No es una sociedad dentro de otra, como han dicho los protestantes; no
es a manera de un colegio dentro de un Estado, sujeta a todas las vicisitudes y trastornos
que éste pueda sufrir; la Iglesia tiene vida propia, tiene distinto fin y distintos medios, y no
necesita del auxilio de la sociedad civil ni para nacer, ni para desarrollarse, ni para subsistir.
Se equivocan los que no consideran a la Iglesia con su doctrina y el aparato de su culto sino
en cuanto es necesaria para el sostenimiento de la sociedad civil, como si fuese una
institucion humana; porque ella subsiste por si misma, es independiente, y tiene por objeto
un fin mucho mas alto. Un colegio esta encerrado dentro de los limites de una ciudad o
provincia; para establecerse necesita el consentimiento del principe, y subsiste mientras
dura la causa de su institucion; la Iglesia, por el contrario, tiene por limites las extremidades
de la Tierra se fundd y propagé resistiéndolo los sumos imperantes, y durara hasta la
consumacion de los siglos.



§ 6.-La Iglesia es visible.

No pudiendo responder los protestantes a los fuertes argumentos que les hacian los
tedlogos catdlicos cuando les acusaban de su origen cismatico y revolucionario, recurrieron
al subterfugio de decir que ellos pertenecian a la Iglesia invisible, que s6lo consta de los
justos. Pero la Iglesia Catdlica no puede menos de ser visible si se ha de realizar el objeto
de su institucién, que es llamar a si a todas las gentes para su conversion. Porque ella es,
segun el lenguaje de la Escritura, como una ciudad edificada sobre un monte, y como una
luz colocada sobre un candelabro para que alumbre a todos los que estan en la casa; es una
sociedad de la que también son miembros los pecadores, y en la que unos tienen el derecho
de mandar y otros la obligacion de obedecer; y ella, en fin, por medio de su constante
predicacion, de la profesion pablica de su doctrina y la administracion de sus sacramentos,
nos da pruebas inequivocas de ser visible y poder ser reconocida de todos como la
verdadera Iglesia fundada por Jesucristo.

§ 7.-Notas de la Iglesia.

Consumado el cisma de los protestantes, y separados enteramente de la comunion de la
Iglesia Catdlica, sostenian, no obstante, que ellos formaban la verdadera Iglesia fundada
por Jesucristo. Esto mismo pretendian los herejes de los primeros siglos, por cuya causa el
segundo concilio general fijo las notas o caracteres que distinguen la verdadera Iglesia, a
saber: una, santa, catélica y apostolica. En cuya virtud podemos asegurar como moralmente
cierto que aquella sociedad religiosa que redna las cuatro notas, no puede menos de ser la
verdadera Iglesia.

§ 8.-Unidad.

La unidad puede ser en la fe y la doctrina; en tener unos mismos sacramentos, un mismo
culto, los mismos preceptos morales, con sujecién a un solo jefe que presida todo el cuerpo
de sacerdotes y de creyentes. Uno es también el fin y los medios, y una es la gracia y
caridad que vivifica todos los miembros.

§ 9.-Santidad.

No puede dudarse de la santidad de Jesucristo, su cabeza, y de los demas fundadores, los
apostoles, y sus sucesores, los Santos Padres, que la defendieron contra los herejes, y
muchos martires que la sellaron con su sangre. Es santa por razén de su fin, que es, el culto
al verdadero Dios; raz6n de sus preceptos, de sus sacramentos, de sus sacrificios y
ceremonias, en los cuales todo respira santidad. Santa también por razon de su doctrina, que
no propone para creer sino lo que esta contenido en las Escrituras y en la tradicion.



§ 10.-Catolicidad.

Es catolica o universal, no en un sentido metafisico, de manera que actualmente esté
difundida por todas partes, sino moralmente, porque lo esta en las principales, y lo esta de
hecho mas que ninguna de las sectas conocidas. Es ademas catélica, porque, segun el
sentido de las Escrituras, el Evangelio se ha de anunciar a todos los pueblos, como se
verifica constantemente por medio de los misioneros encargados de llevar la luz de la
verdad, y con ella la civilizacion, a las mas apartadas regiones.

§ 11.-Apostolicidad.

La Iglesia romana es apostolica por razén de su doctrina, derivada de los apdstoles; y si
en ella ha habido alguna alteracion, es necesario que prueben los protestantes qué nuevo
dogma se ha introducido, quién fue el autor, en qué lugar y tiempos principio, y quiénes
fueron sus impugnadores; cosas todas que, cuando se trata de una grande innovacion, es
necesario que se tengan en cuenta.

Aplicacion de las notas de la Iglesia a las sectas protestantes.

§ 12.-Unidad.

Separado Lutero de la comunion de la Iglesia, tuvo el amargo disgusto de ver levantarse
inmediatamente otros dos jefes, Calvino y Zuinglio, que le hicieron cruda guerra, sin poder
jamas dominarlos ni ponerse de acuerdo con ellos. La Historia de sus variaciones prueba
que no tienen unidad de creencias; también estan en desacuerdo acerca del nimero de
sacramentos. Reunidos alguna vez para poner término a sus discordias, y tratando de
arreglarlas por cesiones reciprocas, se separaron sin poder entenderse. Reconocen el
espiritu privado como regla de fe, pudiendo, segun él, interpretar las Escrituras. Con
semejante anarquia es facil comprender como se ha multiplicado el nimero de sectas
protestantes hasta mas de sesenta.

§ 13.-Santidad.

Tampoco resplandece la santidad, ni en sus fundadores ni en su doctrina. Lutero no pudo
resistir a la violencia de una ciega pasion, y cometio un doble sacrilegio contrayendo
matrimonio con una religiosa; hecho que escandalizé sobremanera a los contemporaneos, y
entibid la consideracion y afecto hasta de sus mas apasionados discipulos. Zuinglio perecio
en el campo de batalla al frente de veinte mil hombres. En cuanto a la doctrina, sostienen
varios errores que ya estaban condenados por la Iglesia, afirmando ademas que Dios es
autor del pecado, y que manda cosas imposibles. Con su moral se hacen estériles las buenas
obras y todas las virtudes, en el hecho de sostener que basta la fe para la justificacion, y que
no se imputa ningun pecado, por grave que sea, ni pierde jamas la gracia el que se cree
escogido o predestinado.



§ 14.-Catolicidad.

A las sectas protestantes, aun reunidas todas, tampoco conviene la nota de catdlica.
Nacio y se desarrollo el protestantismo a la sombra de las discordias civiles del Imperio; su
moral es mas lisonjera para las pasiones que la rigida y severa de la Iglesia Cat6lica; los
jefes de los Estados oyeron con placer y prestaron apoyo a una doctrina que les hacia
duefios de todos los bienes eclesiasticos y pontifices de la religion; pero aun asi y todo, el
protestantismo se ha propagado poco, y va muy en decadencia, no tiene vida propia, y
marcha apegado a las instituciones temporales, como planta de someras raices que debe su
existencia al robusto tronco a que se ha unido, y que perecera con él.

§ 15.-Apostolicidad.

Menos que la anterior conviene a la Reforma protestante la nota de apostolica. Lutero
nacid y vivio largos afios en el seno de la Iglesia Catolica; principié por resentimiento a
establecer algunas proposiciones aventuradas acerca de las indulgencias; pasoé de aqui al
resbaladizo terreno de la justificacion y la gracia, y fue poco a poco formando esa larga
cadena de errores que termind por negarlo todo. Se le argiiia con la Escritura, y no
pudiendo contestar, dijo que estaba adulterada; se le presentaban testimonios sacados de las
tradiciones y resoluciones de los concilios generales, y negaba la verdad de aquéllas y la
autoridad de estos, hablaba por fin el Jefe de la Iglesia, y el orgulloso reformador no
reconocia en €l mas que al obispo de Roma, un monstruo a quien era preciso exterminar.
Lutero, pues, y los demaés caudillos de la Reforma no tuvieron mision ordinaria ni
extraordinaria: no ordinaria, porgue no la recibieron de la Iglesia; no extraordinaria, porque
no la probaron, como otros enviados, por medios extraordinarios.

Capitulo Il
Relaciones entre la Iglesia y el Estado.

8 16.-De las cuatro distintas situaciones en que puede encontrarse la lglesia respecto del
Estado.

Las relaciones entre la Iglesia y la sociedad civil no son siempre las mismas, y segun
gue varian éstas, varian también las obligaciones y derechos reciprocos que deben mediar
entre ambas potestades. En cuatro distintas situaciones puede encontrarse la Iglesia respecto
de un Estado, a saber: o perseguida; o tolerada como cualquiera otra secta religiosa; o
protegida, pero consintiendo otras confesiones en el pais, y por fin, como religion
exclusiva, sin tolerancia de ninguna otra; o lo que es lo mismo, estado de resistencia, de
tolerancia, de libertad y de proteccion.



§ 17.-Estado de resistencia.

En situacion de resistencia, la Iglesia nada puede reclamar del Estado, porque se la
persigue y no tiene existencia legal; la maxima de sus ministros y de sus creyentes es
entonces obedire oportet Deo magis quam, hominibus; unos y otros, fortalecidos por la
fuerza de sus convicciones, y estimulados por los deberes de su conciencia, se disponen a
sufrir el martirio, dando asi testimonio de la verdad de sus creencias. Tal fue la situacion de
la Iglesia respecto del Imperio hasta la Paz de Constantino; pero ndtese que tanta sangre
inocente como se derram@ y tan obstinada persecucion no fue motivo bastante para que los
cristianos usasen de represalias contra sus tiranos, porque Jesucristo les habia dicho:
«Obedeced a vuestros superiores, y dad al César lo que es del César.

§ 18.-Estado de tolerancia.

En esta situacion la Iglesia no tiene derecho a ningun género de proteccion de parte de la
autoridad temporal; Unicamente a que no se le perturbe en el ejercicio de su culto y en la
pacifica exposicion de sus doctrinas. Sus ministros no tienen ningun caracter publico; no
pueden reclamar para su sostenimiento ninguna clase de subsidios del Estado, y sus
funciones puede decirse que estan reducidas a dirigir la conciencia de los fieles en el
interior de los templos; tal es la situacion de la Iglesia Catolica en Inglaterra y otras
naciones de Europa. A su vez el principe no tiene derecho a mezclarse en nada de lo que
pertenezca a su organizacion y gobierno, nimero de sus ministros, cualidades de que deben
estar adornados, medios de sustentacion, arreglo de sus feligresias y obispados, ni cuanto
pertenezca a lo que llamamos disciplina eclesiastica.

§ 19.-Estado de libertad.

En este caso se encuentra en Francia la Iglesia Catolica. Alli no sélo es la religion
dominante, sino que es la del Estado, de quien reciben sus ministros y su culto los medios
de sustentacion; pero a su lado hay otras confesiones que, como la Iglesia Catdlica en
Inglaterra, tienen existencia legal, si bien abandonadas a si mismas. Los deberes y derechos
reciprocos no son los mismos en tal situacion que en las anteriores, porque las relaciones
entre las dos potestades son mas intimas; sus intereses estdn como confundidos; los
ministros de cultos, en sus distintas jerarquias, sobre tener un carécter publico, tienen
mayor influencia y consideracion; ya no es indiferente su nimero y circunstancias, y
muchos asuntos pertenecientes al régimen eclesiastico podran ocurrir, en los cuales no deba
negarse al principe algun genero de intervencion, por tratarse en ellos de un interés publico.

§ 20.-Estado de proteccion.
Tiene lugar cuando la religion catdlica es la Gnica que se profesa en un Estado, sin

tolerar ningun otro culto. Las ventajas que la Iglesia reporta en este caso son mucho
mayores que en el anterior, porque ademas de las referidas, se erigen en delitos civiles y se



castigan con penas temporales los delitos contra la religion; hay derecho a implorar el
auxilio del brazo secular cuando no bastan los medios de represion que tiene la Iglesia; no
puede ponerse a discusion la verdad de sus dogmas y creencias; solo los catélicos tienen el
derecho de ciudadania, y puede ejercer sin traba de ningln género sobre la vida publica y
privada esa influencia benéfica y humanitaria que tan conforme esta con el espiritu del
Cristianismo. «Debe a su vez la Iglesia manifestar al Gobierno una adhesion tan grande
como el amparo que recibe; prestarse a sus deseos y justas reclamaciones en materias
eclesiasticas, fijando de concierto con él las reglas convenientes... De este modo ambos
poderes concurriran a un tiempo a su objeto, discutiran amistosamente los negocios
comunes, transigiran con decoro las disputas, y obraran como un solo cuerpo en cuanto
convenga a la sociedad civil y eclesiastica.» Al reconocer en el principe el derecho de
intervenir de alguna manera en los negocios eclesiasticos que se rozan también con los
intereses de la sociedad, es preciso no desconocer los derechos de la Iglesia, y no
avasallarla bajo el pretexto de la proteccién y amparo que se le dispensa.

Capitulo 111

Fuentes del Derecho Candnico

8§ 21.-Objeto de la potestad eclesiastica.

Como verdadera sociedad independiente que ha de durar hasta la consumacion de los
siglos, la Iglesia no puede menos de tener potestad legislativa, coercitiva y judicial. Versa
ésta acerca del dogma, las costumbres y la disciplina. Separada la Teologia de la
Jurisprudencia Canonica desde el siglo XII, pertenecen a los te6logos los estudios
dogmaticos y morales, y a los canonistas lo correspondiente a la disciplina, si bien ambas
ciencias se prestan mutuo auxilio, y los profesores de ellas marchan muchas veces por un
mismo camino.

§ 22.-Definicion del Derecho Canénico.

Se entiende por Derecho Canonico la coleccion de reglas o leyes establecidas por los
obispos, y principalmente por el romano pontifice, para el régimen y gobierno de la Iglesia.
No es exacta, por consiguiente, la definicién que da Cavalario cuando dice: «que es la
facultad que da reglas a las cuales deben acomodarse las costumbres de los cristianos, y
dispone y arregla la disciplina eclesiastica, porque el Derecho Canonico prescinde de la
moral, aunque tenga por objeto su observancia.» La palabra canon viene de una griega que
significa regla, primero en sentido literal como instrumento para trazar lineas, y después en
sentido figurado por todo lo que puede servir de regla o norma en el decir y en el obrar; por
eso llamo Epicuro Canon a su libro sobre los criterios de verdad, o reglas para juzgar
rectamente de las cosas; libro que pondero Ciceron diciendo que era como una regla bajada
del cielo. Ademas que, segun los filélogos, la palabra canon es mas modesta y mas



acomodada al espiritu de la Iglesia que la palabra ley, que indica algo de violencia y
represion corporal.

§ 23.-Fuentes del Derecho Candnico.

Las leyes por que se gobierna la Iglesia son divinas o humanas: las divinas han sido
dadas por Dios; las humanas han sido establecidas por los hombres.

8§ 24.-Leyes de Derecho Divino.

El Derecho Divino se divide en natural y positivo: el natural es conocido del hombre por
medio de la razén; el positivo procede de la expresa voluntad de Dios, manifestada por
sefiales exteriores. No es exacta la definicion que dio Justiniano del Derecho Natural,
diciendo ser aquél que es comun a los hombres con los animales, porque los animales son
incapaces de deberes ni de derechos. También se equivocan los que consideran el Derecho
Natural como un numeroso cuerpo de leyes, al alcance de todos los hombres en cuanto
llegan al uso de la razon. El hombre puede conocer por si solo, sin auxilio de ningin
género, cierto nimero de verdades muy escaso, tanto en el orden moral como en el orden de
la naturaleza; v. gr., en Astronomia, en Matematicas, en Fisica, en Mecanica. A las
verdades del orden moral Ilamaremos leyes naturales; v. gr., idea de Dios, de ciertos
deberes para con los deméas hombres y para consigo mismo; pero el exacto conocimiento de
estos deberes en las infinitas circunstancias de la vida del hombre y del ser social, no es
dado alcanzarlo sino por el desarrollo de la inteligencia; en una palabra, la razén humana
encierra dentro de si el germen de una perfectibilidad intelectual cuyos limites son
desconocidos, para cuyo desarrollo es necesaria la transmision de las ideas de un hombre a
otro, y de una generacion a otra generacion, asi como en una pequefia semilla esta el
germen de un arbol gigantesco que se ha de desarrollar con el concurso de causas
exteriores, como el calor, el aire y el agua.

§ 25.-Derecho Divino Positivo.

Suponemos como un hecho la existencia de la revelacion, cuyas pruebas corresponden a
otros tratados; creemos, pues, que Dios ha querido hablar al géenero humano, y que ha
manifestado su voluntad por medio de sus enviados, lo cual es méas facil comprender a
nuestra limitada inteligencia, que no la idea de la nada, la formacién de los seres, su infinita
variedad y el orden admirable con que rige y conserva el universo. Las verdades reveladas
estan contenidas en los libros del Antiguo y Nuevo Testamento. EI Antiguo Testamento
comprende tres clases de preceptos: morales, judiciales y ceremoniales. Los preceptos
morales son los diez del Decalogo, que estaban casi borrados de la memoria de los
hombres, y fueron consignados por Dios en las Tablas de la Ley, y notificados al pueblo
por Moiseés. Los judiciales son el conjunto de leyes de todo género que fueron dadas por
Dios para gobernar al pueblo judaico. Los ceremoniales son los que prescribian lo
perteneciente al culto, ceremonias y sacrificios, los cuales en su mayor parte eran sombra y
figura de la ley evangélica; v. gr., la circuncision era figura del Bautismo; su pascua era



figura de la Pascua de los cristianos. Los preceptos morales obligan a los cristianos; los
ceremoniales y judiciales concluyeron en cuanto se promulgo la nueva ley.

§ 26.-Nuevo Testamento.

Comprende el Nuevo Testamento, los Evangelios, los Hechos de los apostoles y sus
epistolas a diversos pueblos y personas, y el Apocalipsis, en cuyos libros esta consignada la
mayor parte de la doctrina que Jesucristo predicé al pueblo y la que de viva voz comunicé a
los apostoles y discipulos.

§ 27.-Derecho humano.

Para poner en préactica la doctrina evangélica y organizar la naciente sociedad que
acababa de fundar Jesucristo, la Iglesia tuvo que dar leyes sin las cuales no hubiera podido
subsistir; y como estas leyes no fueron dadas por Dios inmediatamente, ni mediatamente
por conducto de los apdstoles, por eso se llaman de Derecho humano.

§ 28.-Derecho Candnico escrito y no escrito.

La misma division se hacia por el Derecho Civil romano, llamando Derecho escrito y
también constitucion al que provenia de expresa voluntad del legislador, y no escrito al que
se introducia por la costumbre, sin que varie la naturaleza del primero el que no se
transmita sino por tradicion o de viva voz, ni deje de ser costumbre el segundo aunque se
reduzca a escritura. La escritura es mas bien modo de conservar lo mandado y de que llegue
a noticia de los hombres, conforme a lo cual los germanos ponian a sus leyes en verso,
segun refiere Tacito.

8 29.-Fuentes del Derecho escrito.

El Derecho escrito proviene de los canones, de los concilios, de las constituciones de los
romanos pontifices y de las sentencias de los Santos Padres. A todos se les da el nombre
generico de canones, aunque con mas propiedad, y segun la nomenclatura adoptada ya en la
Jurisprudencia, se llaman c&nones las leyes conciliares, y a las pontificias se les da el
nombre de bulas, rescriptos o breves.

8 30.-Concilios generales.

Se entiendo por concilio la reunién de los obispos para tratar de asuntos eclesiasticos. Se
Ilama concilio general aquél al cual han sido convocados por el romano pontifice todos los
obispos del mundo catolico. Tres requisitos son necesarios para que el concilio sea general
0 ecuménico: 1.°, que sea convocado por el romano pontifice; 2.°, que sea presidido por él o
por medio de sus legados, y 3.°, que las actas sean confirmadas también por él mismo.



§ 31.-Convocacion de los ocho primeros concilios por los emperadores.

Las historias eclesiastica y profana estan contestes en afirmar que los ocho primeros
concilios fueron convocados por los emperadores; pero en esto los emperadores no hicieron
mas que proceder de acuerdo con los romanos pontifices, y como ejecutores de su voluntad:
1%, para sefialar el punto de una reunién tan numerosa; 2.°, para disponer los medios
materiales de trasladarse, tratandose de distancias tan considerables; 3.°, para guarnecer la
ciudad y proveerla de subsistencias; 4.°, porque de esta manera el emperador se declaraba
protector de las disposiciones conciliares, estableciendo penas civiles contra los
transgresores.

§ 32.-Confirmacion de las actas.

Las actas de los concilios han sido siempre confirmadas por los romanos pontifices, en
lo cual todos estan de acuerdo; pero no lo estan del mismo modo en el valor que debe tener
semejante confirmacion. Dicen unos que sin la confirmacion no hay ley, en cuyo caso la
confirmacion vendria a equivaler a la sancion real en los gobiernos representativos; otros,
por el contrario, sostienen que la confirmacion viene a reducirse a una pura férmula, que no
da valor alguno a las disposiciones conciliares, porque el concilio general, legitimamente
convocado y presidido por el romano pontifice, representa la Iglesia universal, y ésta es
infalible en las decisiones sobre la fe y las costumbres.

8 33. Origen de los concilios generales.

Puede decirse que los concilios generales son de origen apostdlico, y no hay
inconveniente en dar este nombre a las reuniones que los apostoles, presididos por San
Pedro, tuvieron en Jerusalén: la primera para completar el apostolado por la defeccion de
Judas; la segunda para la creacion de los siete diaconos, y la tercera para declarar que no
estaban sujetos a la circuncision y demas leyes judaicas los gentiles que se convirtiesen al
Cristianismo.

8§ 34.-Utilidad de los concilios generales.

Es indudable que la Iglesia puede subsistir sin necesidad de convocar todo el
episcopado, lo cual en unas ocasiones seria imposible, y en otras muy dificil. La reunién en
un concilio general es un acontecimiento en los fastos eclesiasticos, como puede notarse al
considerar que an pasado mas de trescientos afios desde el Gltimo convocado en Trento.
Pero no puede desconocerse que ha sido muy util, porque con sus decisiones ha sido muy
facil poner término a la herejia y grandes cismas que han afligido a la Iglesia, y se ha
cerrado el camino a los que recurrian al subterfugio de apelar del romano pontifice al
concilio general.



8 35.-Concilios particulares y sus especies.

Se entiende por concilio particular la reunion de los obispos de una comarca para tratar
de los negocios pertenecientes a las iglesias de la misma. El derecho de convocacion
corresponde al superior respectivo, y segun que éste sea 0 un patriarca, o un primado, o un
metropolitano, asi tomara el concilio el nombre de diocesano o patriarcal, nacional y
provincial. Deben concurrir todos los obispos del territorio, 0 excusarse si tuviesen justa
causa para ello, mandando un presbitero que los represente. La reunion de los concilios
patriarcales y nacionales ha sido poco frecuente, y nunca en épocas determinadas, sino en
casos extraordinarios, cuando asi lo exigia la necesidad de la Iglesia.

8 36.-Concilios provinciales.

Se Ilama concilio provincial aquél a que son convocados todos los obispos de la
provincia eclesiastica. La convocacion y la presidencia corresponde al metropolitano, y si
estuviese impedido o vacante la silla metropolitana, al sufraganeo mas antiguo. Tienen
también obligacion de asistir los abades, los obispos exentos y los que deban hacerlo por
costumbre; es preciso convocar también a los candnigos de las iglesias catedrales, pero no
se les puede obligar a que asistan contra su voluntad.

§ 37.-Epocas en que debian celebrarse.

No ha sucedido con estos concilios lo que con los patriarcales y nacionales, que se
celebraban en casos extraordinarios; su importancia ha sido muy distinta, como se
comprende facilmente al considerar que debian celebrarse dos veces al afio, segun lo
dispuesto en el primer concilio general. Pero esta continua movilidad de los obispos no
dejaba de traer inconvenientes, y por eso sin duda se dispuso que se celebrasen anualmente,
lo cual ya consta en los documentos del siglo V1 'y siguientes; disciplina confirmada
también por el concilio IV de Letran, celebrado en el siglo XI11. Ultimamente, el concilio
de Trento mando que por lo menos se celebren cada tres afios. La causa de celebrarse con
tanta frecuencia era por el grande cimulo de negocios que estaban a su cuidado, y que,
corriendo el tiempo, avoco a si el romano pontifice para el mejor régimen de la Iglesia.

8 38.-Poder legislativo de los concilios provinciales.

Al examinar las colecciones candnicas por las cuales se gobernaron las iglesias
particulares durante los doce primeros siglos, se observa desde luego que la mayor parte de
los canones fueron establecidos en los concilios provinciales; canones que en gran nimero
fueron recopilados por Graciano en su decreto. Estos canones no obligaban fuera de la
provincia para la cual habian sido dados, a no ser que fuesen recibidos por otras iglesias e
insertos en sus colecciones. Mas esta especie de confusion que naturalmente debia resultar
por la variedad de disciplina proveniente de la independencia con que se gobernaban las
iglesias particulares, debid cesar y cesé de hecho cuando, pasada la larga noche de la Edad



Media, se centraliz6 el poder y principio a uniformarse la legislacién eclesiastica.
Desconociendo esta tendencia y el espiritu del Cristianismo, Cavalario y otros canonistas
no han comprendido sin duda el objeto que se propuso Sixto V (Cons. immensa) al mandar
que las actas de los concilios provinciales fuesen remitidas a la congregacion del concilio,
el cual no fue otro sino evitar que estas asambleas alterasen la disciplina general. Por lo
mismo los concilios provinciales carecen muchos siglos hace de poder legislativo,
limitandose en sus decisiones a formar estatutos o reglamentos para la ejecucion de las
leyes generales, reforma de las costumbres y otros asuntos pertenecientes a las iglesias
particulares.

8§ 39.-Licencia del principe para su convocacion.

Sostienen algunos autores que el metropolitano, en uso de sus facultades ordinarias, y en
cumplimiento de una ley general eclesiastica recibida en el Estado, puede convocar el
concilio provincial sin contar para nada con el jefe del territorio; otros, por el contrario,
afirman que sin su expresa licencia no puede hacer la convocacion, ni los obispos
sufraganeos abandonar sus respectivas didcesis. Invocan los primeros la libertad e
independencia de la Iglesia, y los segundos los derechos de la soberania; nosotros juzgamos
gue unos y otros exageran indiscretamente los derechos de las respectivas potestades, y que
ni es tolerable que siempre y en todos tiempos y circunstancias puedan los obispos reunirse
en concilio libremente, ni en buenos principios candnicos puede sostenerse tampoco que
sea necesaria esa licencia expresa de la autoridad temporal, pedida y otorgada como quien
pide y otorga una gracia, para cumplir con uno de los principales deberes del episcopado.
Los concilios ordinarios que se celebraban en épocas determinadas, como los provinciales,
nunca necesitaron licencia expresa de los emperadores para convocarse; y si llegasen a
restablecerse y celebrarse periodicamente o con alguna regularidad, juzgamos que bastaria
ponerlo en conocimiento del principe, no para obtener su licencia, sino para contar con su
beneplacito, y evitar que en circunstancias determinadas estas reuniones pudiesen traer
algunos inconvenientes y alterar la tranquilidad publica.

8 40.-Concilios episcopales o diocesanos en especie.

Se Ilaman concilios episcopales o diocesanos en especie, las reuniones del clero de la
didcesis, presididas por el obispo, aunque no esté consagrado, las cuales se han de celebrar
todos los afios. No puede convocar concilio ni el obispo titular, ni el vicario general sin
especial mandato, ni el ultimo concilio, ni el vicario apostdlico sin expresa licencia del
romano pontifice. Tienen obligacion de asistir al sinodo todos los que tienen dignidad,
personado o prebenda de oficio en las catedrales o colegiatas, el vicario general y vicarios
foraneos, los parrocos y los que ejercen la cura de almas, el cabildo de la iglesia catedral y
colegiatas, los abades seculares y los regulares que no estan sujetos al capitulo general, y
por fin, todos los exentos, segun lo dispuesto en el concilio de Trento.

8 41.-Consideraciones sobre los concilios.



Para el hombre reflexivo, la Iglesia y su organizacién reciben un gran realce por la sola
consideracion de sus concilios. El poder arbitrario jaméas ha entrado en sus miras, y para la
resolucion de los negocios arduos ha precedido siempre un examen maduro y detenido por
parte de las personas encargadas de su administracion y gobierno. Cuantas veces le ha sido
posible ha convocado a los obispos, y a su lado se ha visto también tomando parte en las
discusiones lo mas ilustre que por sus conocimientos y virtudes encerraba el mundo
catélico. En algunos de los concilios se han reunido cerca de mil obispos, y en otro el
crecido numero de mil doctores, y esto precisamente en los siglos XI1'y XIlII, en que los
pueblos de Europa todavia continuaban bajo aquel régimen obscuro y opresor que los tenia
esclavizados.

8§ 42.-Constituciones pontificias.

Otra de las fuentes del Derecho Canonico son las constituciones pontificias. No siendo
posible la permanencia de los concilios generales para ejercer en la Iglesia el poder
legislativo, es necesario reconocer un superior a quien corresponda el ejercicio de esta
potestad. Iguales todos los obispos por Derecho Divino, solo el romano pontifice puede
tenerla, el cual la ejerce por medio de constituciones o de rescriptos. Las constituciones son
las queda motu proprio, sin ser consultado por nadie, para el gobierno de la Iglesia
universal; en ellas se establece un nuevo derecho, o se confirma el antiguo, o se aflade 0
quita algo al derecho establecido. Los rescriptos son las respuestas a las consultas que se le
hacen para la resolucion de los casos dudosos de derechos; las primeras, con mas
propiedad, se llaman en el dia bulas; los segundos, breves.

8 43.-Fuerza legal de los rescriptos.

Aunque los rescriptos no tienen por objeto sino la resolucion de un caso especial, no
obstante, son verdaderas leyes aplicables a todos los casos identicos que puedan ocurrir, no
s6lo cuando se han recopilado en los c6digos, como sucede con las decretales de Gregorio
IX, compuestas en su mayor parte de rescriptos, sino aunque estén dispersos o sin formar
coleccion, porque los romanos pontifices han determinado que en casos semejantes estén
obligados los demas a juzgar de la misma manera. En los rescriptos se ha de atender
Unicamente a la parte dispositiva, porque ni el preambulo ni las razones de decidir tienen
valor alguno. Suelen los canonistas dividir los rescriptos en rescriptos de gracia y de
justicia; pero unos y otros versan Unicamente sobre intereses de los particulares, v. gr.,
concesion de beneficios, dispensas de la ley, etc., y, por consiguiente, ni pertenecen al
Derecho comdn, ni pueden considerarse como fuentes del Derecho Candnico.

8 44.-Sentencias de los Santos Padres.

Los Santos Padres no se han de confundir con los obispos. Son aquellos los varones
esclarecidos por su ciencia y santidad que vivieron en los doce primeros siglos de la Iglesia,
los cuales son considerados como los depositarios de la fe y de las tradiciones, y los
intérpretes de las Escritura en sus diversos sentidos. En lo perteneciente a la fe y a las



costumbres, el undnime consentimiento de los Santos Padres es regla de autoridad infalible.
Pero no tienen potestad legislativa, y unicamente son leyes sus dichos o sentencias cuando
han sido incorporadas en las colecciones candnicas, en cuyo caso se encuentran también
muchas leyes civiles sacadas de los codigos de Teodosio y Justiniano, y de los capitulares
de los reyes francos. No obstante, se dispone en un canon inserto en la Concordia de
Graciano gue se recurra a las sentencias de los Santos Padres en los casos que no estén
resueltos por los canones o decretales.

8 45.-Derecho no escrito y sus especies.

El derecho consuetudinario ha entrado por mucho en la formacion de las leyes, tanto
eclesiasticas como seculares. Se entiende por tal el introducido por el uso y practica de los
hombres, para lo cual es necesario: 1.°, que la costumbre sea racional y no se oponga al
Derecho divino y humano ni a las buenas costumbres; 2.°, que haya repeticion de actos
uniformes; 3.2, que llegue a noticia del legislador y lo consienta expresa o tcitamente. La
costumbre puede ser general o particular, y ademas fuera de derecho, contra derecho y
conforme a derecho. Este no fija el tiempo que debe mediar para que la costumbre
establezca derecho o derogue al derecho establecido; pero los intérpretes, asemejando la
costumbre a la prescripcion, fijan diez afios en el primer caso y cuarenta en el segundo.

§ 46.-Tradiciones.

Los autores presentan generalmente las tradiciones como formando parte del Derecho no
escrito; pero juzgamos gque no hay exactitud en semejante clasificacion, porque las
tradiciones son la doctrina o preceptos que desde sus autores han llegado hasta nosotros,
transmitiéndose de viva voz; por manera que si el Derecho escrito es el que procede de la
voluntad expresa del legislador, a esta clase pertenecen las tradiciones divinas, apostélicas
y eclesiasticas.

Capitulo IV

Publicacion de las leyes eclesiasticas.

8 47.-De la manera de publicar antiguamente las leyes eclesiésticas.

Como el objeto de la ley es prohibir o mandar alguna cosa, de aqui la necesidad de
ponerla en conocimiento de aquellos que la han de observar; de lo contrario, su infraccion,
como procedente de ignorancia, no puede ser considerada como un acto punible. Sélo la ley
natural es la que no necesita promulgacion externa, porque los hombres pueden conocerla
suficientemente por la sola luz de la razon. Importa poco el modo con que se promulgue,
con tal que sea bastante para que pueda llegar a conocimiento de todos. Los griegos y



romanos solian insertar sus leyes en tablas o columnas; la Iglesia, 0 mandaba a cada obispo
un ejemplar de las actas conciliares, o se hacia la promulgacion en el concilio provincial, y
después cada obispo en sus respectivas didcesis, 0 bien un obispo del territorio, a quien
primero se habia dirigido, se encargaba de circularlo por toda la provincia o la nacién.

8§ 48.-No basta la publicacion hecha en Roma.

Pretenden algunos que basta la solemne publicacién que se hace en Roma de las
constituciones pontificias, porque es la patria comun de todos los cristianos, y porque alli
hay gentes de todas las naciones que podran comunicarlas a aquéllas de donde proceden.
Prueba de esto, dicen, es la clausula en que se declara: «que por la publicacion hecha en
Roma estén obligados todos los fieles a la observancia de las constituciones pontificias, de
la misma manera que si personalmente se hubieran comunicado a cada uno en particulars.
Pero es indudable que esta clausula, puramente de estilo, no excluye la publicacion en las
respectivas diocesis, y tal vez tiene por objeto evitar las excusas de ignorancia afectada y
maliciosa.

8 49.-Pase 0 Regium exequatur.

Es el derecho que tienen los reyes para impedir en sus Estados la circulacion de las bulas
y rescriptos pontificios mientras no sean examinados y vean si contienen o no alguna cosa
contraria a los intereses temporales. Este derecho es considerado por canonistas muy
respetables como anejo a la soberania e inalienable, y se fundan en que el principe tiene
obligacion de velar por la tranquilidad pablica, por los intereses generales y particulares,
por la observancia de los concordatos, y por la disciplina particular de las iglesias de su
reino, y que puede suceder que alguna vez se atente por ignorancia o mala fe contra alguna
de estas cosas encomendadas a su cuidado, lo cual se evita muy sencillamente usando de
esta prerrogativa o derecho inofensivo de inspeccion.

§ 50.-Doctrina contraria.

Presentada de esta manera la teoria sobre el pase o regium exequatur, parece que no hay
por qué impugnar el ejercicio de este derecho real; pero bajo otro aspecto lo miran muchos
canonistas tan amantes de las regalias como de la libertad de la Iglesia, los cuales
consideran como muy peligroso el uso de una prerrogativa que indirectamente puede minar
su poder legislativo, y causar embarazos y dificultades de muy graves consecuencias. Por lo
mismo rechazan el principio absoluto de la soberania aplicable a todos los tiempos y
circunstancias, a todos los principes y a todas las clases de gobiernos, sean cuales fueren las
relaciones en gque se encuentren con el poder eclesiastico, y miran con una prueba de
desconfianza y de relaciones poco francas esa actitud, a veces hostil, por parte del poder
secular.

8 51.-Su origen historico en Espafa.



Los que sostienen como anejo a la soberania el derecho de retencion, se remontan al
origen de la monarquia en busca de hechos en que apoyar el ejercicio de esta regalia, y
presentan como tales, entre otros, la confirmacion de los concilios de Toledo por parte de
los reyes godos, la publicacion con la aprobacion real de dos concilios de Coyanza 'y Leon
en el siglo XI, y el haber insertado D. Alonso el Sabio en sus Partidas muchas de las
decretales de Gregorio IX. Nosotros estamos muy distantes de considerar estos hechos
como prueba del derecho de retencion, porque lejos de poner trabas al poder eclesiastico ni
coartar su potestad legislativa, vienen, al contrario, prestdndole proteccién y erigiendo en
delitos civiles las infracciones de las leyes eclesiasticas. EI primer documento que se
encuentra en nuestra legislacion prohibiendo sin previo examen la circulacion de bulas y
breves pontificios, es una ley recopilada de los Reyes Catdlicos, dada en un caso especial
para la ejecucién de una bula de Alejandro VI sobre la publicacion de indulgencias.

8 52.-Leyes vigentes sobre la materia.

Una ley recopilada de Carlos 11, publicada en 1768, en la que se manda por punto
general se presenten al Consejo para obtener el pase todas las bulas, breves y rescriptos
pontificios, exceptuandose Unicamente en sede plena las dispensas matrimoniales, edad,
extra tempora, oratorio y otros de semejante naturaleza, dando cuenta los obispos de seis en
seis meses del nimero de estas expediciones a que hubiesen dado curso en sus respectivas
curias. En sede vacante, aun estos tienen que presentarse en la forma ordinaria,
exceptuandose siempre los de penitenciaria, como pertenecientes al fuero interno. Para la
ejecucion de esta ley se cred en 1778 la Agencia General, por cuyo conducto Unicamente
pueden dirigirse las preces a Roma. La transgresion de esta ley se castiga con las penas
establecidas en el articulo 146 del Cddigo Penal vigente.

Capitulo V

Colecciones canodnicas.

8 53.-La Iglesia en los tres primeros siglos.

No hay que buscar colecciones de canones en los tres primeros siglos, porque la Iglesia
se goberno durante ellos por la costumbre y tradicion. Reciente todavia la predicacion de
Jesucristo y los apdstoles, los primeros cristianos no necesitaron nuevas reglas para la
observancia de todas las virtudes. Sin existencia legal el Cristianismo; perseguidos
cruelmente los cristianos, y sin culto publico, la Iglesia naciente se concibe bien que pasase
aquel largo periodo sin leyes positivas. Es verdad que, aunque pocos, se celebraron también
algunos concilios, pero fueron particulares, y principalmente con el objeto de condenar los
errores que se levantaban contra la nueva doctrina.



8 54.-Causa de la persecucion contra los cristianos.

La encarnizada persecucion contra los cristianos por espacio de tres siglos es un
acontecimiento sorprendente que apenas se concibe, principalmente cuando se considera
que eran los subditos méas sumisos del Imperio, y que jamas olvidaron el mandato de
Jesucristo de dar al César lo que es del César. Pero lo extraordinario del hecho desaparece
considerando cudl era el estado moral de la sociedad romana en aquella época. En Roma
puede decirse que no habia Dios, a pesar de tantos dioses; no habia virtudes pablicas ni
privadas; el vinculo del matrimonio y las relaciones de los conyuges eran una burla; el lujo
y la disipacién habian llegado a su mayor desenfreno; la doctrina de Epicuro habia
penetrado hasta las entrafias de la sociedad, y las buenas costumbres iban desapareciendo
por todas partes. Estas gentes, afeminadas y corrompidas, se concibe bien que oyesen con
desagrado una doctrina que condenaba sus creencias y echaba por tierra sus templos y sus
dioses, que se oponia a sus placeres, que reprimia sus pasiones, y que tendia a reformar al
hombre y al ciudadano en todas sus relaciones.

§ 55.-Paz de Constantino.

La Paz de Constantino es uno de los acontecimientos mas sefialados en la Historia del
Cristianismo. Con la publicacion del edicto de paz cesaron las calamidades de la
persecucion, y se dio a la Iglesia existencia legal en el Imperio. Con este motivo cambiaron
las relaciones entre las dos potestades, y protegida ya la Iglesia por los emperadores,
principié a edificar sobre los cimientos que habian echado Jesucristo y los apostoles,
entrando de lleno y sin trabas en el libre ejercicio de su potestad legislativa. Pero la paz y
proteccion dada a la Iglesia no fue hasta el punto de abolir el antiguo culto, ni derribar los
templos de la gentilidad, ni arrojar los idolos de sus altares, porque quedaba todavia un
considerable nimero de ciudadanos romanos, apoyados por el Senado, que se encontraban
bien con una doctrina moral menos rigida que la del Cristianismo.

§ 56.-Canones apostolicos.

Hasta nosotros han llegado con el nombre de apostélicos 85 canones numerados, los
cuales, ni son de los apdstoles, ni tampoco del papa Clemente, por quien se dice fueron
recopilados. No hacen mencion de ellos, ni San Jerénimo, ni el historiador Eusebio, ni los
demas escritores que enumeran las obras y escritos de los apéstoles; se trata en ellos de
cosas gque son muy posteriores a los tiempos apostolicos, y por fin no fueron conocidos en
los siglos Iy 111, puesto que nadie recurrié a ellos para poner término a las grandes
controversias que tuvieron lugar en la Iglesia en esta época.

8 57.-Origen e historia de estos canones.

Convienen todos los autores en que en estos canones se consignaron las costumbres y
decretos sinodales por los cuales se gobernaron algunas iglesias, principalmente en Oriente,



en los siglos 11y IV, y que no fueron recopilados por un solo autor, sino por varios y en
distintos tiempos. En el afio 451 en que se celebrd el concilio de Calcedonia, todavia no
eran conocidos, y Dionisio el Exiguo, que a fines del siglo V o principios del VI formo su
compilacion de canones, no inserto en ella méas que 50, Unicos que han sido recibidos en
Occidente. A mitad del siglo VI ya subi6 el nimero hasta 85, el mismo que se insertd
siempre en las colecciones de Oriente que se formaron en los siglos posteriores.

8§ 58.-Constituciones apostdlicas.

Son otra coleccidn que viene con este nombre, dividida en ocho libros, los cuales
contienen 225 canones. Tampoco son de los apostoles ni del papa Clemente, por las mismas
razones expuestas anteriormente, y puede asegurarse que en ellas esta recopilada la
disciplina que regia en el siglo IV en las Iglesias de Oriente. En este sentido se explica San
Epifanio, asegurando que nada contenian en su época contrario ni a la fe ni a las
costumbres.

Capitulo VI

Derecho Candnico antiguo y colecciones que comprende.

§ 59.-Epocas del Derecho Canonico.

Conocidas las fuentes de la legislacion eclesiastica, es necesario proceder al
conocimiento de sus colecciones en los distintos tiempos. Para formar época es preciso que
haya ocurrido algo notable, algun cambio muy sefialado por su importancia, y que sea como
el principio de una nueva situacion. Considerado bajo este aspecto, el Derecho Candnico se
divide en antiguo, nuevo y novisimo. El Derecho antiguo comprende las colecciones que se
publicaron antes del decreto de Graciano; el nuevo desde esta época hasta que salieron a la
luz las decretales que forman el cuerpo del Derecho comun, y el novisimo desde la
publicacién de las decretales hasta nuestros dias.

8 60.-Utilidad de las colecciones, y diversas maneras de formarlas.

Luego que las Iglesias tuvieron bastante nimero de canones, fue preciso pensar en
reunirlos en un cuerpo, para distinguir los verdaderos de los falsos y no tener que recurrir a
cada paso a los distintos concilios o fuentes de donde procedian. En la manera de formarlas,
0 se ponian por orden numérico conforme a su antigliedad, o por orden de materias,
reuniendo los pertenecientes a un mismo asunto. En las antiguas colecciones se observo el
primer método; en las posteriores el segundo, como mas util para el estudio y para la
practica de los negocios. Ademas, o0 se ponen 10s canones enteros, 0 compendiados. Desde
Graciano se han formado las colecciones de este ultimo modo, excepto el bulario romano.



8 61.-Autoridad de las colecciones.

Las colecciones, o se hacen privadamente, o por autoridad publica; en el primer caso los
canones, por estar reunidos, no adquieren fuerza legal; en el segundo, aunque no la tuvieran
en sus fuentes, la adquieren por el solo hecho de aceptarlos y publicarlos el legislador.
También una co-leccion hecha por un particular puede adquirir autoridad publica cuando es
recibida por las Iglesias, como la de Dionisio el Exiguo, o la adquiere por el uso, como las
Extravagantes comunes o las de Juan XXII.

8 62.-1glesia Oriental y Occidental.

Constantino el Grande traslado la silla imperial de Roma a Constantinopla, y por su
muerte, y conforme a su testamento, fue dividido el imperio entre sus tres hijos Constantino
I1, Constancio y Constante. Después volvio a reunirse en una sola mano el supremo poder;
pero este precedente fatal autoriz6 a Teodosio el Grande para hacer igual desmembracion
entre sus dos hijos Arcadio y Honorio, y desde esta época se separ0 para siempre en el
orden temporal el Oriente del Occidente, y se echaron los cimientos para hacer en adelante
igual desmembracion en el orden religioso.

8 63.-Colecciones de la Iglesia Oriental.

Antes del Concilio de Calcedonia, tercero general, celebrado en 451, la Iglesia Oriental
ya tenia una coleccion de canones, cuyo numero subia a 165, recogidos de cinco concilios
particulares celebrados en Oriente en el siglo IV, y de dos generales, Niceno y
Constantinopolitano, de la misma época. Por reverencia al Concilio de Nicea, sus canones
estaban colocados los primeros; los de los otros Concilios guardaban el orden de
antigliedad. En el referido Concilio se leyeron varios de los canones contenidos en la
coleccion, no como tomados de uno a otro concilio, sino por el orden numérico con que
estaban recopilados.

8 64.-Segunda y tercera coleccion de la Iglesia Oriental.

Con esta segunda coleccidn, el nimero de canones subi6 a 307, por haberse incluido en
ella los de los concilios generales de Efeso y Calcedonia. Después se aument6 con 102
establecidos en el Concilio de Trulo, en el siglo VII, con 21 del Concilio de Sardica, 132
con el nombre de Cartago y 161 tomados de las obras y epistolas de obispos y padres
griegos. También estdn comprendidos los 85 canones apostdlicos.

8§ 65.-Cuarta coleccion de la Iglesia Oriental.

La coleccion griega fue aumentada con los 22 canones publicados en el Concilio VII
general, 1l de Nicea, celebrado en 787 con motivo de la herejia de los Iconoclastas.
Después, en el siglo IX, se agregaron 17, tomados de dos concilidbulos celebrados por
Focio, patriarca de Constantinopla, el uno en el templo de los Apostoles, y el otro en el de
Santa Sofia. Es de notar: primero, que en esta coleccién griega, aumentada sucesivamente,



se guarda el orden de los tiempos, colocando, no obstante, en primer lugar los concilios
generales; segundo, que en ella no hay mas canones de los sinodos de Occidente que los de
Sardica y Africa, y tercero, que entre ellos no hay ninguna decretal de los Romanos
Pontifices.

§ 66.-Nomocanon de Focio.

Se entiende por nomocanon la concordia de leyes y canones. Los emperadores solian
publicar leyes civiles confirmando las leyes eclesiasticas, y era trabajo de no poca utilidad
reunir en una misma coleccion ambas disposiciones. Esto hizo Focio en su nomocanon, que
consta de 14 titulos y 440 capitulos o cdnones. Ya se habia hecho en el siglo VI por Juan
Escolastico un trabajo de esta naturaleza, con la diferencia que éste pone integras las leyes
civiles y en compendio las eclesiasticas, y Focio presenta en compendio las leyes civiles, y
unicamente indica los canones a que se refieren.

Capitulo VII
Colecciones de Occidente.

§ 67.-Iglesia Romana.

Hasta la celebracion del Concilio de Nicea la Iglesia Romana se gobernd por la
costumbre y tradicion. Los canones de este concilio y los de Sardica formaron su primera
coleccion de canones. Después se incorporaron, traducidos de la coleccion griega, los
canones del concilio general de Constantinopla y de los cinco particulares celebrados en
Oriente, llegando entre todos al nimero de 165.

8 68.-Coleccion de Dionisio el Exiguo.

Dionisio el Exiguo era un monje natural de Scitia, pero romano por sus costumbres y
domicilio, el cual a principios del siglo VI hizo la coleccion de canones que lleva su
nombre. La antigua coleccion romana era confusa, segun refiere el mismo en el prefacio, y
se resolvid a hacer una nueva version de la coleccion griega, excitado por su amigo el
diacono Lorenzo. Ademas de los 116 canones que tradujo nuevamente de los originales
griegos al latin, incluyo los 50 canones de los Apostoles, 21 de Sardica, 27 de Calcedonia y
138 de los Concilios africanos, subiendo entre todos al numero de 401. Aunque formada
por un particular esta coleccion, la Iglesia Romana la recibié inmediatamente, y mas
adelante, en tiempo de Carlomagno, fue también por la que se rigieron todas las Iglesias de
sus Estados. Dionisio hizo ademas otro trabajo muy importante, que fue reunir las Epistolas
Decretales de los Romanos Pontifices, en nimero de 187, desde el papa Siricio hasta
Anastasio Il inclusive.



8 69.-Antigua coleccion espafiola.

Durante la persecucion, la suerte de la Iglesia espafiola fue, con corta diferencia, como la
de todas las del imperio, y solo pudo gobernarse por la costumbre y tradicion. Pero en el
siglo IV ya se celebraron varios concilios; algunos de nuestros obispos también asistieron a
los de Nicea, Sardica y segundo de Arlés, y es probable que se trajesen sus canones y que
los incorporasen con los nacionales en un volumen, para ir formando su disciplina y
poderlos consultar con mas comodidad. En el siglo VI ya aparece de una manera indudable,
por las actas conciliares, que existia una coleccion, que a ella se recurria, y eran leidos
varios de sus canones cuya observancia se mandaba nuevamente.

8§ 70.-Coleccion de Martin de Braga.

San Martin de Braga fue natural de Hungria, el cual, habiendo viajado por Oriente y
aprendido alli las ciencias eclesiasticas, vino a Espafia, donde trabajé mucho en la
conversion de los suevos, fundando en Galicia el monasterio Dumiense, del que fue primer
abad. Después fue nombrado metropolitano de Braga, y escribio varias obras, entre ellas
una coleccion de canones, con el siguiente titulo: Capitulos de los sinodos orientales,
recopilados por Martin, obispo de Braga. Divide su obra en 84 capitulos, 68 de los cuales
tratan de los obispos y clérigos, y los restantes de los legos. Aunque la coleccién, segun el
titulo, parece que es solo de los sinodos orientales, comprende también sin duda alguna los
demas que formaban la antigua coleccion.

8§ 71.-Coleccion candnico-goda.

Con este nombre es conocida la coleccidn de canones que por muchos siglos estuvo
vigente en la Iglesia espafiola. Su autor, segun algunos, fue San Isidoro, arzobispo de
Sevilla; pero conteniendo documentos muy posteriores a la muerte de tan distinguido
escritor, lo mas que puede concederse es que la principiase, dandola forma, y que la
acabasen otros mas adelante. Las fuentes de donde estan tomados los canones de esta
coleccion son los concilios generales, las decretales de los Romanos Pontifices y los
concilios nacionales y extranjeros de diversos paises, habiendose tenido presentes para la
publicacion, que por primera vez se ha hecho en este siglo, varios y muy antiguos
manuscritos encontrados en nuestras bibliotecas.

8 72.-Colecciones de la Iglesia francesa y africana.

A ejemplo de la Iglesia romana, y como una necesidad para la organizacion y arreglo de
su disciplina, tuvieron todas las iglesias de Occidente su coleccion de canones, formada de
los concilios nacionales y extranjeros. Los de la antigua coleccion oriental fueron recibidos
en todas partes, y por lo que hace a la Iglesia francesa, ya consta que a fines del siglo VI
estaban reunidos, formando un codigo, el cual subsistio en Francia hasta que Carlomagno
recibio del papa Adriano el de Dionisio el Exiguo. En cuanto a la Iglesia africana, pasando
en silencio los cinco primeros siglos, en el VI, por los tiempos de Justiniano, ya formo una



coleccidn, que arregl6 por titulos un diacono de Cartago llamado Fulgencio Ferrando, a la
cual dio el titulo de Breviarum canonum, porque no los puso integros, sino abreviados o en
compendio. Dos siglos después el obispo Cresconio hizo su Concordia canonum,
concordando por titulos las decretales pontificias con los canones.

§ 73.-Falsas decretales.

Con este titulo ha llegado hasta nosotros una coleccion publicada a principios del siglo
IX por un autor desconocido, aunque parece formada por un Isidoro Mercator o Peccator.
Ademaés de los documentos auténticos tomados de la coleccidn espafiola, de la galicana
antigua y de la de Dionisio el Exiguo, comprende varios documentos falsos, unos
inventados por él, y otros que ya andaban en las anteriores colecciones. De los primeros son
96 decretales atribuidas a los Romanos Pontifices, desde San Clemente ( 101) hasta San
Gregorio el Grande ( 604), en las cuales nada se contiene contrario a la fe ni a las
costumbres.

8.74.-No son de San Isidro de Sevilla, ni de origen espafriol.

El autor, tal vez de intento, puso el nombre de Isidoro Peccator, para hacer creer que era
San Isidro de Sevilla, y dar fama a su coleccion bajo los auspicios de su ciencia y santidad.
Lo consiguid en parte, puesto que entonces y después han creido muchos que, en efecto, el
autor fue el distinguido prelado de la Iglesia espafiola; pero la falsedad de esta opinion
aparece de manifiesto al considerar: 1°, que en la coleccion se insertan canones tomados de
los concilios de Toledo, del V al XIIlI, celebrados después de su muerte; 2°, que la
falsificacion no se aviene bien con el nombre de su ciencia y virtudes; 3°, que en Espafia
jamas fue conocida, ni se ha encontrado un solo ejemplar, a pesar de haberse conservado en
sus archivos manuscritos de otro genero antiquisimos y muy preciosos; 4°, que en los
encontrados en otros paises ninguno tiene el nombre de Hispalensis; 5° y ultimo, que los
obispos espafioles no acostumbraban afiadir la palabra Peccator a su nombre vy titulo de su
Iglesia.

8 75.-Objeto que se propuso el falsificador.

Copiandose unos a otros han venido afirmando por espacio de muchos afios algunos
escritores de mucho criterio que Isidoro Peccator se propuso el engrandecimiento de la silla
romana y la depresion de los derechos episcopales. En apoyo de esta doctrina hacen resaltar
los dos grandes principios consignados, segun ellos, en las Falsas Decretales, a saber: que
no pueda celebrarse ningan concilio sin el consentimiento del romano pontifice, en lo cual
creemos que no hay exactitud, y que los concilios provinciales no puedan deponer los
obispos sin consultarle igualmente. Pero lejos de ser esto en perjuicio de los obispos, es
mas bien una garantia para que no puedan facilmente ser atropellados y juzgados
injustamente por los comprovinciales, sin dejarles el derecho de apelar a un juez superior y
mas imparcial.



8 76.-Las falsas decretales no cambiaron de disciplina.

Los que tanto se lamentan del trastorno que sufrié la disciplina por la publicacion de las
falsas decretales, debieran probar: 1°, que hubo realmente semejante alteracion; 2°, que si
no hubiera sido por ellas, las cosas hubieran continuado de la misma manera que en los
siglos anteriores. Tan cierto es lo contrario, a nuestro juicio, que pasaron mas de trescientos
afios hasta Graciano, sin que sepamos que ocurriese ningun cambio notable en la
legislacion canonica, puesto que continuaron celebrandose los concilios provinciales como
antes, y que el recurso de apelacion a Roma tampoco se regularizé hasta después de la
publicacion de su Decreto. Ademas, que en ellas nada se altera respecto a la consagracion,
confirmacion, traslacion, juramento y renuncia de los obispos, las cuales, corriendo el
tiempo, se consideraron también como causas mayores reservadas a la silla romana.

§ 77.-Son recibidas por todas partes.

Tanta era la ignorancia de la época en que salieron a luz las falsas decretales, que fueron
recibidas por todas partes, sin que nadie advirtiera su falsedad. En Roma fueron conocidas
mas tarde que en Francia y en Alemania, puesto que en la epistola que hacia la mitad del
siglo dirigid a los obispos de Inglaterra el papa Ledn 1V, citando otras decretales, no hace
mencion de ellas, aunque para su objeto le hubieran sido muy convenientes; prueba también
de que no tuvieron parte en esta obra los romanos pontifices, ni se hizo con su
conocimiento, como sin razén han dicho algunos escritores para calumniar a la silla
romana.

8§ 78.-Conjeturas acerca del autor y lugar en que se publicaron.

Generalmente los escritores, siguiendo el testimonio de Hincmaro, arzobispo de Reims,
que escribid hacia el afio 870, sefialan la ciudad de Maguncia, en el imperio galo-franco,
como el lugar de la publicacion de las falsas decretales. Se fundan ademas en que por alli se
han encontrado los méas antiguos manuscritos; en que la obra abunda de idiotismos galo-
francos y en que muchos de los obispos franceses acostumbraban afiadir Peccator a su
nombre y titulo. En cuanto al autor, bien puede asegurarse que fue algin obispo juzgado
con rigor o con injusticia por sus comprovinciales, al ver el empefio que manifiesta en hacer
dificiles las acusaciones, en exigir un grande nimero de testigos, en no permitir ser
acusadores a varias clases de personas, y en conceder de mil maneras seguridades a los
acusados para evitar los atropellos e injustas persecuciones.

8 79.-Descubrimiento de su falsedad.

Desde el siglo X1V ya principio a dudarse de la verdad de algunas decretales ante-
siricianas, descubriéndose mas adelante su falsedad a proporcion que adelantaban las
ciencias y la critica, sobre todo con motivo de las grandes controversias entre los
protestantes y los catolicos. Las razones para probar su falsedad, son: 12, porque no hacen



mencion de ellas, ni los concilios generales, ni los romanos pontifices de los ocho primeros
siglos, ni San Jeronimo, ni Dionisio el Exiguo, que con tanto cuidado y diligencia, qui valui
cura et dilegentia, como él dice, escudrifio los archivos de Roma para formar su coleccion;
28, que el lenguaje lleva el sello de la época en que fue escrito, bien diferente, por su
aspereza y barbarie, de la elegancia del de los primeros siglos; 32, que el caracter y estilo
del lenguaje es uno mismo a pesar de que las Decretales se suponen escritas en distintos
tiempos y por diferentes pontifices; 42 y Gltima, que se notan anacronismos muy chocantes,
y que parece imposible no hubieran llamado antes la atencion de los escritores, como son
poner pasajes tomados de la version de la Vulgata, que se hizo en el siglo 1V, en boca de
pontifices de los siglos anteriores, como igualmente leyes de los cddigos de Teodosio y
Justiniano, y canones de concilios posteriores.

8 80.-Capitulares de los reyes francos.

Se Illaman capitulares las leyes civiles y eclesiasticas publicadas por los reyes de Francia
en los siglos VIl 'y IX, con acuerdo de los sefiores obispos del reino, reunidos en juntas que
Ilamaban sinodos, y también placita y colloquia. En los negocios civiles, los grandes y
prelados discutian y deliberaban juntos; en los eclesiasticos inicamente tomaban parte los
obispos. Se Ilamaron capitulares de la palabra capitulo, con lo cual se denominaba a toda
ley o constitucién. Su autoridad fue grande en los vastos dominios del Imperio, de los
cuales por algun tiempo también formaron parte Italia y el territorio romano, siendo
muchos de ellos incluidos después en las colecciones de cdnones que se fueron formando
en los siglos posteriores. Estos capitulares andaban sueltos, segun se habian publicado,
hasta que en el ario 827 recogio el abad Ansegiso en cuatro libros varios pertenecientes a
Carlomagno y Ludovico Pio; y més adelante, hacia el afio 845, un didcono de Maguncia,
Ilamado Benito, formd otros tres libros con los que habia omitido Ansegiso y los que se
publicaron después de él.

§ 81.-Colecciones de Reginon, Abbo6n y Burcardo.

El Abad Reginon, vir vita et eruditione celeberrimus, como dice en sus anales su
contemporaneo Trithemio, abad también, publico su coleccion, después del afio 906, para el
uso de las iglesias de Alemania. Abbdn, abad de Fleury, en Francia, publico la suya a fines

del siglo X, y la de Burcardo, obispo de Worms, en Alemania, salio a luz desde el afio 1012
a1023.

Capitulo VI
8 82.-Derecho canénico nuevo.

La segunda época en que se divide el Derecho Candnico por razon de su Historia es el
Derecho Candnico Nuevo, que comprende el Decreto de Graciano, las Decretales de



Gregorio 1X, el Sexto de las Decretales, las Clementinas y las Extravagantes. Estas
colecciones forman el cuerpo del Derecho comdn.

§ 83.-Decreto de Graciano.

Graciano, monje benedictino, publicd una nueva coleccion de canones en la mitad del
siglo XII, no contentandose, como los colectores que le habian precedido, con
amontonarlos sin método ni concierto, sino que hizo un trabajo mas cientifico, dando nueva
forma a estos estudios con las observaciones propias y las distinciones que puso sobre los
antiguos canones, para concordarlos y facilitar su inteligencia. Por esta causa la coleccion
de Graciano llevo al principio, segin muchos escritores, el titulo de Concordia
discordantium canonum, si bien después se adopt6 el de Decreto, con el cual es conocida
muchos siglos hace.

§ 84.-Método y division de la obra.

Adoptando la division del Derecho Romano en personas, cosas Y juicios, Graciano
dividio también su coleccidn en tres partes: en la primera trata de las personas en 101
distinciones, y en cada distincidn pone varios cdnones; en la segunda trata de los juicios en
36 causas, y cada causa contiene varias cuestiones, hasta el numero de 172, y para la
resolucion de éstas presenta diferentes canones; en la tercera hay cinco distinciones, y en
ellas los canones relativos a la materia de que tratan. A pesar de la division en tres partes,
correspondientes a los tres objetos del Derecho, no hay que buscar en Graciano orden y
consecuencia, porque en la primera parte trata muchas veces de materias que debieran
pertenecer a la tercera, y la segunda trata igualmente de cosas que de ninguna manera
corresponden a la parte judicial.

8 85.-Monumentos de que consta y errores que contiene.

El Decreto de Graciano, no s6lo contiene canones tomados de las verdaderas fuentes del
Derecho Candnico, como la escritura, los concilios, decretales pontificias y dichos de los
Santos Padres, sino que es abundante ademas en textos de las leyes romanas, sentencias de
los jurisconsultos, capitulares de los reyes francos y trozos de Historia Eclesiastica. Muchos
de los canones llevan delante la palabra palea, a manera de epigrafe, los cuales
probablemente fueron afiadidos después por alguno que tenia este nombre, aunque varios
escritores presentan otras conjeturas que, por mas que sean ingeniosas, parecen destituidas
de fundamento. Los errores son muchos y muy notables, como confundir los nombres de
las personas, de las ciudades, provincias y concilios; poner inscripciones falsas; atribuir a
un pontifice o a un Santo Padre canones que son de un concilio; presentar como integros los
que de antes venian compendiados; afiadiendoles y quitandoles muchas veces, hasta el
punto de hacerlos confusos y aun contrarios a los verdaderos originales.



8§ 86.-Aceptacion con que fue recibido.

Desde el principio del siglo XII, o antes, comenz0 a despertarse en Europa una grande
aficion al estudio de la Antigliedad, avivandose mas este deseo cuando por medio de los
cruzadas se pusieron en comunicacion los europeos con los orientales, que no habian
atravesado, como aquellos, por entre tinieblas los siglos de la Edad Media. EI Derecho
Romano, casi olvidado de la memoria de las generaciones anteriores, es el que
principalmente llamo la atencion de los sabios, a cuyo estudio se dedicaron con un
entusiasmo inconcebible, abriendo céatedras para la ensefianza, a las cuales concurria una
numerosa juventud, llena de ardor y ansiosa también de saber y de instruccion. Las
universidades eran el centro de esta vida intelectual, y la de Bolonia, por lo que hace al
estudio del Derecho, estaba en su mayor esplendor, cuando se presento en aquellas escuelas
el Decreto de Graciano con su nuevo método, con el grande numero de textos tomados de
los cddigos y jurisconsultos romanos, y con aquel sabor escolastico y sutil, tan agradable a
los sabios de aquella época. Se concibe, por consiguiente, el aplauso con que seria recibido,
y el crédito y reputacion que adquiriria después si, como se cree, fue explicado por el
mismo Graciano y por sus discipulos més entusiastas y de mas nombradia.

8 87.-Correctores romanos.

Era bien lamentable que corriese con tantos errores una coleccion que andaba en manos
de todos, que formaba parte del cuerpo del Derecho y que habia adquirido una grande
autoridad en las escuelas y en el foro. Movido por estas consideraciones el papa Pio IV,
nombro una comision de sabios, los cuales estuvieron ocupados en ella muchos afos,
teniendo presentes un grande namero de documentos para formar la correccion romana.
Aunque ésta fue hecha con acierto e inteligencia, los criticos han censurado con razén el
método que observaron en la publicacion de sus trabajos: 1°, porque los correctores
alteraron las antiguas ediciones de Graciano, en vez de poner al margen las variantes para
que pudiesen los lectores juzgar sobre la exactitud de uno y otro texto; 2°, porque
cambiaron las inscripciones de los canones; 3°, porque alteraron el mismo texto, afiadiendo
0 quitando frases y palabras; sin hacer las advertencias convenientes para la inteligencia de
los lectores, resultando de aqui que el Decreto que nasotros conocemaos no es exactamente
el mismo que publicé su autor. En esta parte es mas recomendable el método que siguieron
el tedlogo Antonio Demoraches y el jurisconsulto Antonio Concio, ambos de Paris, los
cuales dejando integro el texto, pusieron por notas sus advertencias y correcciones para la
enmienda de Graciano.

8§ 88.-Correccién de D. Antonio Agustin.



Un sabio tan distinguido como D. Antonio Agustin no podia ocuparse en ningun trabajo
literario sin que fuese digno de su alta reputacion. En este concepto, sus dialogos de
Emendatione Gratiani, escritos en dos libros, son una excelente obra de critica, que ha
corrido siempre con general aceptacion, siendo una prueba de ello las muchas ediciones que
se han hecho en distintos paises, y los grandes elogios que de ella y del autor han hecho los
hombres mas sabios de todos los tiempos. Se publicé por primera vez en Tarragona en
1586, con la ventaja de haber tenido presente la correccion romana después de terminada la
suya, por lo cual pudo hacer algunas observaciones sobre aquélla, y deshacer varias
equivocaciones en que habian incurrido sus autores.

8 89.-No ha tenido autoridad legal.

El decreto de Graciano fue obra de un particular, y antes de la publicacion de las
decretales no pudo tener otra autoridad que la que le diese el uso por su aceptacion en las
escuelas y en el foro. Se equivocan por consiguiente los que consideran como una prueba
de publicacion por parte del romano pontifice el acto de remision de Eugenio Il a la
Universidad de Bolonia para que se estudiase en aquella escuela, ni tampoco la publicacién
de la correccion romana, hecha por breve de Gregorio XIlII, en el que se dispuso que nadie
pudiese en adelante afiadir, quitar o alterar cosa alguna en el texto del decreto que se
acababa de imprimir, reconocido, corregido y purgado por su mandato. Porque aunque
fuese grande el aprecio que los referidos Padres hiciesen de esta coleccion, no es posible
que pensasen dar autoridad legal a las inexactitudes que contenia, y a las opiniones
particulares del autor, infundadas muchas veces y aun extravagantes.

8§ 90.-Aplicacion actual del decreto de Graciano.

Aunque nacida sin autoridad legal esta coleccidn, tuvo no obstante la autoridad y respeto
que dan la ciencia y la opinion de los sabios y jurisconsultos, sobre todo desde su
publicacién hasta que se completd el cuerpo del Derecho Comdun con la publicacion de las
Clementinas. Mientras no hubo otra coleccion que el decreto, se comprende bien que €l
solo se ensefiase en las escuelas, y a él sélo se recurriese para su aplicacion en el foro; pero
cuando mas adelante se publicaron nuevas colecciones, y en ellas casi todas las leyes
necesarias para la expedicion de los negocios y arreglo de la nueva disciplina, naturalmente
el decreto debio quedarse con poca o ninguna aplicacion, como que ya habia otras fuentes a
donde recurrir, y la autoridad pontificia habia intervenido ademas en su publicacion. En
vista de esto, y de las nuevas disposiciones del Derecho Novisimo, no podemos hoy
considerarle sino como un deposito precioso, en el que estan amontonados los materiales
necesarios para conocer la disciplina eclesiastica en sus distintas épocas.

8 91.-Colecciones anteriores a Gregorio IX.
La fama que adquirié Graciano y el movimiento intelectual de la época estimulé a otros

a ocuparse en igual género de trabajos; asi es que antes de Gregorio IX se formaron diez
colecciones, cinco de las cuales llegaron a ser muy usadas, aunque no fueron hechas todas



por autoridad publica. Contenian algunos canones omitidos por Graciano, que los
colectores consideraron dignos de ser publicados, y las muchas decretales expedidas
nuevamente por los romanos pontifices.

8 92.-Decretales de Gregorio IX.

Las cinco colecciones de decretales que se usaban en las escuelas y en el foro como
procedentes de distintos autores, no tenian la unidad que debe haber en la legislacion, por
cuya causa el Derecho estaba muy confuso, y su estudio y aplicacion se hacian muy
dificiles. Conociendo esto Gregorio IX, como gran jurisconsulto, y excitado por las quejas
que continuamente se le dirigian, dio a San Raimundo de Pefafort el encargo de hacer una
nueva coleccion, terminada la cual en el espacio de cuatro afios, fue publicada por autoridad
pontificia en el 1234 con el titulo de Decretalium Gregorii IX compilatio. Comprende cinco
libros, divididos en titulos, y en cada uno de estos varios canones, los cuales se citan por su
primera palabra, o por el nimero con que estan sefialados. En esta compilacion se realizo
por completo el cambio de disciplina que ya se habia verificado antes en las ideas, de
conformidad con las nuevas necesidades de la época.

§ 93.-Sexto de las decretales.

A pesar de ser tan abundante y completa la coleccion de Gregorio X, continuamente
ocurrian nuevos casos y consultas, que los romanos pontifices tenian que resolver por la
publicacion de nuevos rescriptos. Los concilios generales | y 1l de Lyon también
establecieron varios canones sobre puntos de disciplina, con los cuales y los primeros,
aumentandose demasiado el nimero de disposiciones canonicas, se hizo preciso pensar en
reunirlas en un cuerpo, lo cual se verifico bajo el pontificado de Bonifacio VIII, que las
public6 en 1298 con el nombre de Sexto de las decretales, como si fuese una continuacién
de las de Gregorio IX. Por lo demas, esta coleccion esta dividida del mismo modo que la
anterior, en cinco libros, siguiendo también el mismo método y distribucién de materias en
titulos y canones.

§ 94.-Clementinas.

Es una pequefia coleccién, dividida también en cinco libros como las anteriores,
publicada como cuerpo legal por Juan XXII en 1317. Unicamente contiene las
constituciones de Clemente V, dadas antes del concilio de Viena celebrado en 1311, y las
que dio durante su celebracion, todas las cuales fueron aprobadas en el concilio y
publicadas en nombre del papa.. Habia pensado darlas a luz su autor con el titulo de
Séptimo de las decretales, pero habiendo sido arrebatado por la muerte, su sucesor, para
honrar su memoria, les dio el nombre de Clementinas.

§ 95.-Extravagantes.



Se dio el nombre de Extravagantes ya desde los tiempos de Graciano a todas las
decretales o constituciones que no estaban comprendidas en su decreto, y después a las que
sucesivamente dejaron de incluirse en las decretales de Gregorio 1X, sexto y clementinas.
Hay dos de estas colecciones, una de Juan XXII, que no llego a publicarse por su autor, y
comprende 20 decretales; otra de extravagantes comunes, de autor desconocido, que
pertenecen a varios papas desde Urbano IV ( 1265) hasta Sixto IV ( 1484), en nimero de
73. Ninguna de ellas recibi¢ la aprobacion de los romanos pontifices, por lo cual no tienen
otra autoridad que la que les ha dado el uso, ni se consideran como parte del cuerpo del
Derecho.

8 96.-Causa que motivo la formacion de tantas colecciones.

Parece a primera vista que el decreto de Graciano, tan abundante en canones de todas las
fuentes del Derecho podria haber bastado para todos los casos y negocios eclesiasticos, sin
necesidad de publicar tan pronto las decretales que forman el cuerpo del Derecho; pero
ademas de que la antigua jurisprudencia no tenia cbmoda aplicacién en todas sus
disposiciones, basta considerar el cambio de disciplina en muchos y muy importantes
articulos para comprender lo indispensable de atendera su arreglo publicando nuevas
constituciones. En primer lugar, los concilios provinciales dejaron de dar leyes, y este
derecho fue justamente reservado al romano pontifice y los concilios generales. EI derecho
de apelacion a Roma, reconocido siempre en principio y ejercido algunas veces en el
transcurso de los siglos, se hizo general en la practica para todos los casos y personas. El
conocimiento de las causas ex aequo et bono debia verificarse, para mayor garantia, con la
solemnidad y aparato de los juicios. La colacién de los beneficios, que antes era un mismo
acto con la ordenacion, dio también motivo a muchas disposiciones. El desuso de las
penitencias publicas tuvo igualmente que suplirse con censuras y penas eclesiasticas; en
una palabra, era preciso acomodar la legislacion al nuevo orden de cosas sobre estos puntos
de disciplina y otros muchos que iremos notando en el curso de las lecciones.

8 97.-Consideraciones sobre el Derecho nuevo.

Al terminar la Historia del Derecho Nuevo y volver la vista atras para recorrer con ella
el largo camino que hemos atravesado, naturalmente ocurre una idea muy importante, que
es extrafio haya pasado inadvertida por los que han tratado de la Historia de las colecciones;
y s que por espacio de doce siglos las Iglesias particulares tienen cada una su legislacion
propia, formada en su mayor parte en sus concilios provinciales, resultando de aqui una
gran variedad de disciplina, consiguiente a la variedad y multitud de colecciones espafiola,
africana, francesa, inglesa, alemana, etc. Es también digno de observarse que durante ese
largo periodo cada particular, sin otro titulo que sus talentos y su vocacion, se considera
autorizado para formar una coleccion de canones, la cual, en circulacién, obtiene mejores o
peores resultados, independientemente de la intervencion de la autoridad pablica. Pero
desde el siglo XII en adelante las cosas cambiaron de una manera muy manifiesta, porque
las colecciones particulares desaparecen, quedando s6lo como preciosos monumentos de



una legislacion que ha recibido una nueva forma; su formacion corre ya exclusivamente de
cuenta de los romanos pontifices; de sus manos, y con la sancion suprema de su autoridad,
salen los cadigos de legislacion canonica que han de regir en todo el mundo catélico, y por
todas partes se ve, como una necesidad de la época, la tendencia a la centralizacion del
poder y a dar unidad a la disciplina en cuanto lo permita su naturaleza y las circunstancias
particulares.

8 98.-Periodo de transicion entre el Derecho nuevo y novisimo.

Algunos autores, entre ellos Cavalario, principian el Derecho Novisimo por el Cisma de
Avifion y la celebracion de los concilios de Constanza y Basilea; pero nosotros, sin
dispensarnos de dar cuenta de estos grandes y funestos acontecimientos, creemos que hay
mas exactitud en considerarlos, no como el principio de una nueva época legislativa, sino
como un periodo intermedio entre las dos que constituyen el Derecho Nuevo y Novisimo,
porque los decretos disciplinales de estos concilios ni fueron aprobados por los romanos
pontifices, ni se recibieron en las naciones catdlicas, ni se han recopilado en colecciones
para la observancia general. Por consiguiente, no hay motivo, cualquiera que por otra parte
haya podido ser su influencia en orden a ulteriores disposiciones legislativas, para hacerles
formar parte ni de una ni de otra época del Derecho Candnico.

8 99.-Discordias entre Bonifacio VIl y Felipe el Hermoso.

El rey de Francia, Felipe el Hermoso, impuso una contribucién a los bienes eclesiasticos
para atender a las cargas del Estado, y esta violacion de las inmunidades reales que venia
gozando el clero, motivo por parte de Bonifacio VIII la Bula Clericis laicos, en la que
impone pena de excomunion a los que paguen semejantes tributos con cualquier titulo o
denominacioén que sea, y a los que los impongan o exijan, o para ello den consejo o ayuda.
La prision del obispo de Pamiers por delitos de Estado dio lugar a su bula Ausculta fili, que
considera el hecho como un atentado, manda ponerle en libertad, declarando en ella que el
rey debe estar sujeto al pontifice, y lo hace con expresiones que dan a entender habla del
gobierno temporal. El rey a su vez usé de represalias, y los animos se fueron agriando mas
y mas, sobre todo cuando Bonifacio publicé su tercera bula Unam Sanctam, en la que
manifiesta la superioridad del poder espiritual sobre el temporal, y el derecho de los
romanos pontifices a juzgar a los reyes cuando incurran en alguna falta. Una cuarta bula
parece estaba ya redactada absolviendo a los franceses del juramento de fidelidad a su rey,
cuando la vispera de su publicacion Bonifacio VIII fue hecho prisionero, saqueado su
palacio y tratado por sus enemigos durante tres dias con desmedido rigor. Al mes de este
acontecimiento murié en Roma ( 1303), abrumado sin duda por los disgustos y
contradicciones que habia sufrido durante su pontificado.

§ 100.-Lasilla pontificia en Avifion.



Por muerte de Bonifacio VIII fue elevado a la silla pontificia Benedicto XI, que no la
ocup6 mas que ocho meses; once duro esta vacante, al cabo de los cuales recayo la eleccion
del Colegio de Cardenales en el arzobispo de Burdeos, que tom6 el nombre de Clemente V
( 1305). Sobre esta eleccion hablan algunos historiadores de intrigas electorales por parte
del rey de Francia y algunos cardenales; otros aseguran haber sido hecha en la forma
ordinaria, sin influencias de ningun género. El nuevo papa trasladé la silla pontificia de
Roma a Avifién, y alli permanecio por espacio de setenta afios, a pesar de las reclamaciones
de los italianos y de los romanos particularmente.

§ 101.-Cisma de Aviidn o de Occidente.

Gregorio XI volvié de Avifion a Roma en 1377, y muerto en esta ciudad el afio
siguiente, se procedio a la eleccion de sucesor. Los magistrados, antes de entrar los
cardenales en conclave, expusieron los grandes perjuicios que en lo espiritual y temporal se
habian seguido a la Iglesia por la larga ausencia de los papas, pidiendo en su virtud que
recayese el nombramiento en un italiano. Durante el conclave, el pueblo conmovido
recorria las calles y plazas gritando: Queremos pontifice romano; y he aqui el origen del
gran Cisma de Occidente, que por espacio de treinta y siete afios despedazo la Iglesia 'y
escandalizo la Europa. El elegido fue el arzobispo de Bary, que era napolitano; pero los
cardenales franceses, tomando pretexto de violencia por las manifestaciones populares, se
retiraron de Roma y eligieron otro Papa, que tomo el nombre de Clemente VII, y fijo su
silla en Avifion.

8§ 102.-Continuacion y progreso del mismo.

Uno y otro papa procuraron hacerse partido aumentando su respectivo Colegio de
Cardenales, siendo espléndidos y liberales en la concesion de gracias, y tolerando més de lo
que convenia los abusos y relajacion de la disciplina. Los principes y naciones de Europa se
pusieron de parte del uno o del otro, segiin convenia a sus intereses, o segun la idea que se
habian formado sobre su legitimidad, no faltando tampoco un partido indiferente que
considerd lo mas acertado sustraerse a la obediencia de ambos contendientes. En este
estado de escandalosa anarquia habian pasado treinta y un afios, al cabo de los cuales, de
acuerdo los cardenales de una y otra obediencia, como entonces se decia, y estimulados por
la opinion publica, que reclamaba con urgencia la terminacion de aquellas discordias,
convocaron un concilio general en Pisa, en 1409, en la cual fue elegido el cardenal de
Milan, que tomo el nombre de Alejandro V. Pero no por eso cesaron los males de la Iglesia,
pues no queriendo reconocer al nuevo papa ni Benedicto XIII que residia en Avifién, ni
Gregorio XII que tenia su silla en Roma, continud haciendo mayores progresos el cisma por
la concurrencia de un tercero a la dignidad pontificia.

8 103.-Su extincion en el concilio de Constanza.

Por muerte de Alejandro V fue elegido Juan XXIlI, el cual de acuerdo con el emperador
Sigismundo, que mostré mucho celo por la extincién del cisma, convocé en 1414 el



concilio general de Constanza. En la segunda sesion prometié con juramento que
renunciaria al pontificado si con su renuncia se podia restituir la paz a la Iglesia; mas
pesaroso sin duda de haber hecho esta promesa, desaparecid ocultamente de la ciudad, para
eludir o dilatar su cumplimiento. Entonces el concilio procedio a la formacion de causa, y
después de varias citaciones para que compareciese, y de oir los testigos sobre varios
capitulos de acusacion, fue depuesto en la sesion 102, prohibiendo que nadie le reconociese
ni obedeciese en adelante, bajo la pena de ser castigado como fautor del cisma.

En la sesion 142 se recibio y fue leida en el concilio la abdicacion de Gregorio XII; mas
Benedicto XIII, a pesar de las gestiones que se practicaron para comprometerle a renunciar,
continud pertinaz hasta su muerte, viéndose obligado el concilio a formarle proceso,
deponiéndole después en la sesion 37 de todas sus dignidades y oficios, como perjuro y
sostenedor del cisma. Entonces se penso en la eleccion de nuevo pontifice, la cual se
verificd en la sesion 41, recayendo en el cardenal Colonna, que tomé el nombre de Martino
V, y fue reconocido por la Iglesia universal. Asi terminé el famoso Cisma de Occidente, a
cuya sombra se cometieron no pocos abusos, y durante el cual se turbo la paz de la Iglesia
de una manera tan lamentable.

Capitulo IX

Derecho Novisimo.

§ 104.-Qué se entiende por Derecho novisimo.

Se entiende por Derecho Novisimo el conjunto de disposiciones candnicas publicadas
después de completar las colecciones contenidas en el cuerpo del Derecho Comun, y consta
de los canones del concilio de Trento, bulas de los romanos pontifices, reglas de
Cancelaria, declaraciones de las congregaciones de cardenales, y concordatos entre la silla
romana y las naciones catolicas.

§ 105.-Concilio de Trento.

Se reunio este concilio en diciembre de 1545, después de haber sido convocado varias
veces por el papa Paulo 111 para condenar los errores de los protestantes y reformar la
disciplina eclesiastica. Duro diez y ocho afios, por causa de haber sufrido varias
interrupciones, unas veces con motivo de la peste, y otras por las guerras entre Carlos V' y
Francisco I, en las cuales tomo parte toda la Europa. En las 25 sesiones en que esta
dividido, ademas de la definicion de los puntos dogmaticos, trata por separado de la
reforma, la cual se llevo tan adelante cuanto permitian las circunstancias y el buen réegimen
de la Iglesia.



8 106.-Su publicacion en Espafa.

El concilio de Trento fue recibido en Espafia sin limitacion de ningun género, no sélo en
los puntos dogmaticos, sino también en los disciplinales, corno consta por la real cédula
expedida por Felipe 1l en 1564. No tienen razon por consiguiente los escritores que
aseguran haberse publicado en Esparia por parte de la autoridad real con la clausula de
salvas las regalias de la corona, si bien es verdad que, corriendo el tiempo, ha venido la
practica, de acuerdo con las opiniones de los jurisconsultos, a coartar algunas facultades
que en el concilio son consideradas como propias de la autoridad eclesiastica, tales como
imponer en ciertos casos multas pecuniarias, proceder por si misma al embargo y ejecucion
de bienes, etc., estando mandado que el juez eclesiastico implore el auxilio del brazo
secular cuando no basten sus propios medios para la ejecucion de sus disposiciones.

8 107.-Bulas y breves pontificios.

Después de publicadas las decretales recopiladas en el cuerpo del Derecho, los romanos
pontifices, en el ejercicio de su potestad legislativa, continuaron publicando nuevas
constituciones para el gobierno de la Iglesia universal. Estas constituciones, o se dan motu
proprio, 0 a consulta de alguno, y segun el lenguaje moderno se llaman bulas o breves. Para
evitar la falsificacion consideraron conveniente los romanos pontifices, al tiempo de
remitirlas a las iglesias, ponerlas un sello de donde viene la palabra bula; sello de plomo o
de oro, que por un lado lleva las imé&genes de San Pedro y San Pablo, y por el otro le
nombre del pontifice, y va pendiente de un hilo de seda o de cafiamo.

8 108.-Varias clases de bulas y sus diferencias de los breves.

Las bulas son consistoriales, no consistoriales e intermedias. Las primeras se expiden en
el consistorio, previo el Consejo de los cardenales, por quienes van subscriptas, y éstas
Ilevan ademas otro sello en forma de cruz. Las segundas se dan fuera del consistorio, sin
consejo ni firma de los cardenales. Las Ultimas son las que dan los romanos pontifices antes
de ser consagrados, y no llevan su nombre en el sello como las otras. Se distinguen de los
breves: 1°, en que las bulas suelen darse para los negocios graves; los breves para los de
menos importancia; 2°, estos se escriben en caracteres latinos y elegantes, aquéllas en
caracteres longobardos o teutonicos; 3°, las bulas se expiden por la Cancelaria, los breves
por el cardenal secretario de breves; 4°, las bulas llevan pendiente un sello de oro o de
plomo, segun las personas a quienes se envian, y los breves un sello de cera encarnada, en
el que va impresa la imagen de San Pedro en actitud de pescar, y se dice que se expiden sub
anullo Piscatoris; 5° y ultimo, para las bulas se usa pergamino grueso y obscuro, para los
breves blanco y delgado.

§ 109.-Bulario magno.

El Bulario magno es una coleccién que contiene todas las bulas publicadas desde San
Leon el Magno ( 461) hasta Clemente XI1I ( 1740) inclusive, la cual fue dada a luz en Roma



por Jeronimo Maynardo. Se diferencia esta coleccion de las que forman el cuerpo del
Derecho; 1°, en que aquélla s6lo comprende constituciones de los romanos pontifices; en
éstas hay canones tomados de las diferentes fuentes del Derecho Candnico; 2°, que en
aqueélla las constituciones estan integras, y en éstas abreviadas; 3°, que en las primeras se
sigue el orden de los tiempos, y en las segundas el de las materias. Debe notarse que el
Bulario romano nunca ha sido aprobado por la silla romana como un codigo legal que
obligue a la Iglesia universal, ni se ha declarado tampoco legalmente que las bulas
contenidas en él corresponden en todo con sus autdgrafos u originales.

8 110.-Reglas de cancelaria.

Las reglas de cancelaria eran en su origen las instrucciones que daban los romanos
pontifices a los oficiales de la cancelaria para el despacho de los negocios, con objeto de
evitar arbitrariedades y consultas incesantes a los superiores. Al principio eran muy pocas,
pero se fueron aumentando después, y sufriendo varias alteraciones y modificaciones desde
Juan XXII ( 1334), que fue el primero que las puso por escrito, hasta Nicolas V ( 1455),
que reuniendo todas las de sus antecesores, las fijo en nimero de 72. Versan principalmente
sobre la colacion, reserva y tasa de los beneficios; admision de las renuncias y apelaciones,
y tarifa de derechos por los negocios que se expiden por la cancelaria. Tienen de particular
estas reglas que cesa su observancia por la muerte del papa, en lo que tienen relacion con
las reservas de los beneficios, reviviendo los derechos ordinarios de los obispos hasta que
se publican nuevamente por el sucesor.

8 111.-Congregacion de los cardenales.

Entre las varias congregaciones de cardenales, establecidas en Roma para auxiliar al
romano pontifice en el despacho de los negocios de la Iglesia universal, es una de las mas
importantes la de la interpretacion del concilio de Trento, creada con facultades para
interpretar sus canones de una manera auténtica en las dudas y dificultades que en adelante
pudiesen ocurrir sobre su inteligencia. Las declaraciones de esta congregacion estan
recopiladas, y segn canonistas muy respetables, no solo tienen fuerza de ley en la
resolucion del caso especial para que se dieron, sino en todos los que ocurran de igual
naturaleza y en igualdad de circunstancias. Mas para que esto tenga lugar es necesario que
la declaracion se presente en forma auténtica, con el sello de la congregacién y las firmas
del cardenal prefecto y secretario.

§ 112.-Concordatos.

Aunque por punto general no sea dificil fijar en teoria los limites y atribuciones de las
dos potestades, en la practica y con el transcurso de los siglos no dejan de ocurrir algunos
asuntos que dan motivo a dudas y controversias, asi como también invasiones mas 0 menos
justificadas de una autoridad dentro del terreno de la otra. Cuando llegan estos casos, el
bien del Estado y de la Iglesia exige que se ponga término a sus diferencias por medio de
concordatos, en los cuales generalmente se comprenden tres cosas: 12, arreglar los negocios
eclesiasticos objeto de las controversias; 22, transigir en cuanto a lo pasado por concesiones



reciprocas, y 32, fijar bases para el porvenir, a las cuales se han de sujetar las dos
potestades. No hay que ir a buscar los concordatos, en la acepcion que hoy tiene esta
palabra, ni en los tiempos primitivos, ni en la Edad Media, ni en los siglos posteriores; la
Historia de los concordatos principia con la decadencia del poder de los pontifices, y el
desarrollo y crecimiento del poder de los monarcas; por consiguiente, no pasa del siglo XV,
en el cual (1448) se celebrd el primero entre el papa Nicolas V, el emperador Federico Ill'y
varios principes de Alemania. Después los han ido celebrando todos los principes de
Europa, separandose en ellos méas o menos del Derecho Comun, segln las circunstancias en
que se ajustaron, y mil consideraciones que, dejando a un lado a veces el rigor de los
principios, deben tenerse en cuenta al arreglar esta clase de negocios.

8 113.-Historia de los concordatos en Espafia. Concordia Facheneti.

Por causas que no corresponde examinar en este lugar, la Espafia no hizo gestion alguna
oficial con relacion a las reservas pontificias hasta el afio de 1634, en que Felipe IV firmé
un memorial que los representantes de S. M. C. en Roma, D. Juan Chumacero y D.
Domingo Pimentel, obispo de Cérdoba, pusieron en manos del papa Urbano VIII. Contenia
diez capitulos o puntos sobre los cuales se pedia con energia y respeto por la corte de
Espafia la conveniente reforma, la cual quedo por entonces sin efecto, después de haber
contestado al memorial por parte de Roma monsefior Maraldi, y de haber replicado los
comisionados del rey catdlico, hasta que en el afio 1640 se celebro6 la Concordia Facheneti.

8 114.-Puntos sobre que versa la Concordia Facheneti.

En esta Concordia se reformo la Nunciatura conforme con los deseos manifestados en el
ultimo de los capitulos que contenia el memorial. Esta reforma, hecha por el nuncio D.
César Facheneti, y publicada por auto acordado del consejo pleno con el nombre de
Ordenanzas de la Nunciatura, versa sobre tres puntos: 1°, arreglo del personal marcando sus
facultades y obligaciones; 2°, arancel de derechos en los negocios judiciales, y por la
expedicion de gracias y dispensas, y 3°, limitacion de las facultades de los nuncios con el
objeto de promover la observancia del Derecho comun, sosteniendo conforme a él los
derechos ordinarios de los obispos.

8 115.-Varias alternativas en el reinado de Felipe V.

En la guerra de sucesion de Felipe V a la corona de Espafia por muerte de Carlos Il, el
papa Clemente XI se puso de parte de su competidor, el archiduque Carlos de Austria.
Resentida la corte de Madrid con este motivo, cortd sus comunicaciones con Roma en
febrero de 1709, mandando cerrar la Nunciatura y que saliese el nuncio del territorio
espariol. Este estado de incomunicacion duro casi hasta la paz general por el Tratado de
Utrecht en 1713, en cuya época el romano pontifice se dirigio a Luis XIV para que, bajo su
mediacion e influencia sobre el &nimo de su nieto, se restableciesen las relaciones y se
procediese al arreglo de los asuntos eclesiasticos. Al efecto fue comisionado y marchoé a
Paris D. José Rodrigo Villalpando, que fue después secretario de Gracia o Justicia y



marqués de la Compuesta, y principio a tratarse del ajuste con el nuncio de Su Santidad en
aquella corte, Mons. Pompeyo Aldrobandi. Dos afios pasaron sin que se lograse ver el
resultado de aquellas negociaciones, al cabo de los cuales, y no sin mediar también algunos
incidentes desagradables, se mandd venir a Madrid a los dos plenipotenciarios para
continuar aqui los trabajos bajo la direccién de Julio Alberoni, que ya gozaba de una grande
influencia en la corte.

§ 116.-Concordato de 1737.

Las negociaciones acerca del Concordato continuaron en Madrid, habiendo salido
Alberoni del Ministerio algunos afos despues sin haber conseguido llevarlas a cabo a
contento de las dos partes contratantes. Asi continuaron las cosas, hasta que en el afio 1737
se celebrd un Concordato entre el papa Clemente XIl y Felipe V, el cual contiene 26
articulos. Aunque en ellos se hicieron muy importantes reformas en favor de los derechos
reales, de los de los obispos y de la disciplina en general, no por eso quedaron muy
satisfechos muchos de los gobernantes y sabios de la época porque se dejaron sin resolver
los puntos relativos al Real Patronato, espolios y vacantes, pensiones y annatas.

§ 117.-Concordato de 1753.

En el articulo 23 del concordato de 1737 se disponia que Su Santidad y el rey
nombrarian personas para terminar amigablemente la controversia sobre el Real Patronato,
las cuales, nombradas en efecto, trabajaron por espacio de tres afios sin resultado alguno.
Elevado a la silla pontificia Benedicto XIV en 1741 por muerte de Clemente XII, escribid
al poco tiempo a Fernando VI manifestandole estaba dispuesto a continuar las
negociaciones si autorizaba por su parte a los cardenales Aquaviva y Belluga. Para que
estos purpurados tuviesen una guia a que poder atenerse en sus gestiones y los datos
necesarios en que apoyarla, el rey les remitio una instruccién, la cual contenia en resumen
todo cuanto se habia escrito hasta entonces, y las averiguaciones que desde los tiempos de
Felipe Il venian haciéndose respecto a las fundaciones reales de iglesias y beneficios, para
reclamar en su virtud los derechos de patronato. Transcurrieron muchos afios cruzandose
notas y comunicaciones sin adelantar un paso, hasta que convencido el gran pontifice
Benedicto XIV de que el giro puramente académico que se habia dado a la controversia no
la terminaria jamas, abandono el terreno de la ciencia y el rigor de los principios para dar
lugar a consideraciones de prudencia y altas miras de gobierno, procurando conservar a
toda costa la armonia entre las dos potestades. Si bien se considera, este espiritu paternal,
conciliador y pacifico prevalecio en el animo de Benedicto X1V al terminar el Concordato
de 1753, en el cual se otorgaron a los reyes de Espafia, con el titulo de Real Patronato, muy
sefialadas prerrogativas, con menoscabo de los derechos de los romanos pontifices, que
venian en posesion de ellas hacia muchos siglos.

8§ 118.-Sus principales disposiciones.



En primer lugar se sanciona y reconoce en este concordato el derecho que los reyes de
Espafia venian ejerciendo en virtud de concesiones y bulas pontificias, de nombrar para
todos los obispados, arzobispados y beneficios consistoriales y menores del reino de
Granada y de las Indias. Se reserva al romano pontifice la colacion de cincuenta y dos
beneficios, en cualquier tiempo que vaquen. Quedan a la libre colacion de los obispos los
que vaquen en los cuatro meses llamados del ordinario, y al Patronato de la Corona los de
los ocho meses apostdlicos, reservados a la colacion pontificia por la regla 92 de cancelaria.
En indemnizacién de los emolumentos y utilidades que la Dataria y Cancelaria romana
dejaba de percibir por la expedicidon de titulos de colacion y de percepcion de las annatas,
se obligo al rey a consignar en Roma por una sola vez un capital de 300.000 escudos
romanos. Fue también abolido el derecho de los romanos pontifices a imponer pensiones
sobre los beneficios de su colacidn, y el rey catdlico se obligo al mismo tiempo a entregar
600.000 escudos para el alivio del erario pontificio. Por Gltimo, los espolios de los obispos
y los frutos de las vacantes, reservados desde muy antiguo a la sede romana, se destinaron
para atender a las necesidades de las iglesias de Esparia y usos piadosos que prescriben los
sagrados canones, dando el rey a titulo de compensacion otra cantidad de 233.333 escudos.

8 119.-;Debe tomar parte el episcopado en la formacion de los concordatos?

En esta clase de convenio siempre se ponen a discusion las regalias de la Corona, los
derechos de los obispos y los del romano pontifice; y como no pueden terminarse sin que
haya cesiones reciprocas, perdiendo o ganando respectivamente alguna de las partes
interesadas, parece que bajo este aspecto el episcopado deberia hacer un papel muy
importante, y que convendria, por consiguiente, contar con él en el arreglo de semejantes
tratados. Pero si la Historia sirve de algo para esclarecer estas cuestiones, desde luego
puede asegurarse que no se encuentra en ella ningun antecedente favorable a lo que en
cierta manera pudiéramos llamar derechos episcopales, y que cuantos concordatos se han
celebrado entre los principes cristianos y la silla romana, todos lo han sido sin la
intervencion de los obispos. El episcopado en esta parte descansa, con razon, tranquilo en la
prevision y altas miras del romano pontifice, que es el cetro de la unidad, y esta seguro de
que sus derechos, bajo su salvaguardia e inspeccion, no sufriran menoscabo alguno en
cuanto lo permita el bien de la Iglesia universal. EI romano pontifice, ademas, no se
desentiende ni puede desentenderse tampoco de la opinion de los obispos, si bien es verdad
que el tomar en cuenta la de todos y cada uno de ellos en circunstancias dificiles, como son
siempre las en que se trata de semejantes controversias, harian dificil o tal vez imposible,
por falta de unidad, un arreglo equitativo y conciliador de todos los intereses.

§ 120.-Concordato de 1851.

La historia del concordato de 1851 es demasiado reciente, por cuya causa nos
consideramos dispensados de entrar en los pormenores de su curso y vicisitudes. Basta
recordar, para nuestro objeto, que con motivo de la guerra de sucesion al trono se habia
hecho dificil y aun casi imposible en la practica el ejercicio del Real Patronato en su
relacion con Roma, porque dividida la Espafia en la cuestion de legitimidad, la cual se
habia confiado a la suerte de las armas, y dividida también la Europa, que de una manera u
otra se habia puesto de parte de alguno de los dos partidos contendientes, el romano



pontifice, prescindiendo de las simpatias que pudiera tener por alguno de ellos, y de sus
compromisos politicos y consideraciones de otro genero, creyd que debia negarse a expedir
las bulas de confirmacion a favor de los obispos presentados por la reina Isabel. Esta
negativa, miradas las cosas sin pasion, no debe considerarse caprichosa ni ofensiva a los
derechos de la reina, ni como un indicio de que prejuzgaba o resolvia la cuestion pendiente;
unicamente significaba que no se sabia quién era por entonces el legitimo patrono, puesto
que se ignoraba quién llegaria a ser de hecho el verdadero monarca. En un caso semejante,
la prudencia aconseja al romano pontifice, siguiendo las huellas de sus predecesores, pasar
mejor por los males que suelen traer las largas vacantes, que no echar los cimientos de un
largo cisma; porque si expedia las bulas a los presentados por ambas partes, podria suceder
que al terminar la guerra hubiese dos obispos en una misma Iglesia. Esta conducta de Roma
desagradé al Gobierno de la reina, que encerrado en un circulo mas estrecho, miraba las
cosas bajo un punto de vista particular suyo; el romano pontifice a su vez principié a mirar
también mal la manera con que por aqui se trataban y resolvian varios negocios
eclesiasticos de la mayor gravedad y trascendencia, y fue el resultado que sali6 el nuncio
del territorio espariol y se interrumpieron las relaciones con el jefe de la Iglesia de una
manera lamentable. Asi continuaron las cosas por espacio de doce afios, hasta que en el de
1847 vino a Madrid Mons. Brunelli, con los poderes necesarios para tratar de un arreglo
gue reclamaba ya con urgencia el interés de las dos potestades. EI Gobierno espafiol
procuro también por su parte presentarse a negociar, investido de todo el lleno de facultades
gue exigia la gravedad del asunto y la indole de los gobiernos representativos, y al efecto,
después de una larga y solemne discusion, decretaron las Cortes y sanciono la reina la
autorizacion para verificar, de acuerdo con la Santa Sede, el arreglo general del clero 'y
procurar la solucion de las cuestiones eclesiasticas pendientes, conciliando las necesidades
de la Iglesia y del Estado. Después de esta autorizacion acordaron cinco bases para que el
Gobierno las tuviese presentes, sin perjuicio de poder obrar con la libertad correspondiente
en las negociaciones acerca del arreglo general indicado. Este Concordato tiene 46
articulos, de cuyas disposiciones iremos haciendo mencidn en sus respectivos titulos.

Libro primero
De las personas eclesiasticas

Capitulo primero
De la Iglesia y su unidad.

§ 121.-Etimologia y definicion de la Iglesia.

La etimologia de Iglesia viene de una voz griega que en latin significa llamamiento o
convocacion; palabra muy adecuada para significar la sociedad religiosa de los cristianos,
pues que llama ésta a su seno a todas las gentes. En su acepcion mas lata denota toda clase
de reunion buena o mala, civil o religiosa; por eso en las republicas griegas se llamaban
iglesias las reuniones del pueblo para tratar de los negocios publicos; estas reuniones eran



ordinarias o extraordinarias; aquéllas se celebraban en dias determinados, éstas sin
limitacidn de tiempo. Por lo que hace a nuestro propésito, entendemos por Iglesia la
reunion de los cristianos bajo la direccion de sus legitimos pastores los obispos y el romano
pontifice con el fin de conseguir la bienaventuranza.

§ 122.-Miembros de la Iglesia.

Los derechos espirituales que la Iglesia dispensa no se conceden sino a los que son
miembros de ella, para lo cual es necesario haber recibido el Bautismo, unico medio de
incorporarse en la sociedad cristiana. Es necesario, ademas, no haber abjurado la fe
catdlica, ni haber sido separado por delito de la comunién de los fieles. EI Bautismo en los
paises en que no hay tolerancia de cultos puede ser considerado también bajo un aspecto
puramente humano, como sucede en Espafia, donde es indispensable haberle recibido para
gozar de los derechos de ciudadania, como también para ser reputado por hijo legitimo para
los efectos de las sucesiones hereditarias.

§ 123.-La caridad cristiana.

La Iglesia no se contenta con sélo la profesion externa de la fe por parte de sus hijos,
sino que exige, conforme al espiritu del Cristianismo, que esté vivificada por la caridad. La
simple creencia es por si sola inutil para la justificacion, si no ya acompafiada de las buenas
obras; porque, como dice el apéstol, fides sine operibus mortua est; por eso es preciso para
la vida espiritual del verdadero cristiano que los actos del entendimiento vayan de acuerdo
con las operaciones de la voluntad. Es verdad que los malos y los pecadores permanecen no
obstante en el gremio de la Iglesia, participan de sus Sacramentos y gozan de todos los
derechos espirituales en cuanto a los efectos exteriores; pero aungque son miembros de ella,
son miembros muertos, que no estan animados por el espiritu de Jesucristo, y son como la
cizafia entre el trigo, segun el lenguaje de las Escrituras.

8 124.-1glesia universal y particular.

La Iglesia es como un cuerpo que consta de diferentes miembros, y puede considerarse,
0 en cuanto esta esparcida por toda la Tierra, en cuyo caso se llama universal, o en cuanto
esta circunscripta dentro de los limites de un territorio, y se llama Iglesia particular. En el
primero, ademas, se le denomina con el solo nombre de Iglesia; en el segundo, por el del
territorio en que esta enclavada, v. gr., lglesia de Jerusalén, Iglesia de Corinto, etc.

8 125.-Unidad de las Iglesias particulares.

La unidad es una de las cuatro notas que distinguen a la Iglesia Catolica de las sectas
protestantes, la cual ha de consistir en profesar una misma fe, reconocer unos mismos
sacramentos, practicar un mismo culto y estar unidos todos los fieles bajo la obediencia de
sus legitimos pastores. La unidad se rompe por la herejia o por el cisma; en el primer caso



cesa la unidad en la fe; en el segundo la obediencia a los legitimos pastores, porque no
puede concebirse la existencia de los cuerpos morales sin la sujecion a una cabeza que
presida y dirija todos los miembros.

8 126.-Armonia entre las Iglesias particulares.

La nulidad de la Iglesia universal no puede existir sin la union y buena armonia de las
Iglesias particulares entre si, como miembros que son de un mismo cuerpo, debiendo en su
virtud prestarse auxilio reciprocamente para conseguir el fin moral de su institucion. Como
consecuencia de esta buena armonia: 1.° Los actos legales de una Iglesia tienen que ser
respetados por los demas, de manera que el clérigo que haya sido depuesto de su ministerio
por su legitimo superior, no puede ser admitido al ejercicio de sus funciones en ninguna
otra parte, asi como tampoco en la comunion de los fieles el cristiano que haya sido
separado de su Iglesia. 2.° Los clérigos que han sido adscriptos a una Iglesia tampoco
pueden ser admitidos en otra sin la licencia de su obispo, en virtud de la cual se relaje el
vinculo contraido con la suya. 3.° Igualmente los cristianos peregrinos que no lleven
testimonio de su obispo en el que se manifieste que no hayan sido separados de la
comunién de los fieles. 4.° y Gltimo. Cuando la fe y la religidn estan en peligro, o se
encuentra un territorio sin pastores que le gobiernen, entonces es obligacion de todos los
obispos atender a la causa comun, teniendo lugar en tal caso la sentencia de San Cipriano:
Episcopatus unus est, cujus in solidum singuli partes tenent.

§ 127.-Letras formadas.

La unidad y armonia entre las Iglesias particulares se conservaba en los primeros siglos
por medio de las letras canonicas o formadas; medio que la Iglesia tuvo que adoptar en una
época en que, trabajando sin cesar para poner en claro los dogmas de la fe y los principios
de la moral cristiana, conforme al sentido de las Escrituras y de la tradicién, tuvo que
sostener una lucha continua contra los cismas y herejias que frecuentemente se levantaban
contra su doctrina. Las letras formadas eran de tres clases: comunicatorias, dimisorias y
comendaticias. Las comunicatorias eran aquéllas que se daban a los que estaban en la
comunién de su Iglesia, para que fuesen admitidos en otras y gozasen de los derechos de
hospitalidad. Las dimisorias se daban a los clérigos que iban a fijar su domicilio en otras
didcesis, en las cuales manifestaba el obispo que les daba licencia, dimittebat, y que habia
disuelto el vinculo contraido con su Iglesia en virtud de la ordenacion. Las comendaticias
tenian lugar respecto a las personas de condicion ilustre que por comision de las iglesias
iban a otras, para que se les prestasen los auxilios necesarios y se les recibiese con mas
consideracion. Se llamaban todas letras formadas, porque estaban escritas con ciertos
signos y forma particular, para evitar la falsificacion.

8§ 128. Analogia entre las letras formadas y los tratados entre las naciones sobre el asilo
extranjero.

Segun las leyes del Derecho Internacional, el que ha cometido un crimen en el territorio
de una nacién no puede ser castigado en el de otra donde se presente, ni las autoridades de



su propio pais pueden pedir tampoco la extradicion del reo, porque goza del derecho de
asilo extranjero, conforme a las leyes del Derecho de gentes; es decir, que el hombre méas
perverso y criminal queda impune con sélo atravesar la frontera que divide a las dos
naciones, pudiendo gozar alli en paz el fruto de sus rapifias y delitos. Para evitar en cuanto
fuese posible los crimenes que pudieran cometerse al abrigo de la impunidad, las naciones
colindantes se han visto precisadas a celebrar tratados, excluyendo reciprocamente del asilo
extranjero a los reos de delitos graves, teniendo derecho en tal caso la nacion de donde
procede el reo a pedir la extradicion para castigarle conforme a sus leyes. En este sentido
Espafia tiene celebrados tratados con varias naciones. Pero los reos de estos y otros delitos
pueden abrigarse en otros paises con los cuales no haya tales tratados, y en tal caso ya no
les alcanza la mano de la justicia. Ahora puede comprenderse mejor la admirable
institucion de las letras comunicatorias para conservar la unidad de la Iglesia; institucion
adoptada en parte por los tratados diplomaticos entre las naciones, los cuales seria de desear
se hiciesen mas generales para su mayor bien y tranquilidad.

Capitulo Il

Influencia de la Iglesia sobre el Derecho secular

8 129.-Influencia de la Iglesia sobre el Derecho de gentes.

El principio de la fraternidad universal, proclamado por el Cristianismo y sostenido de
mil maneras por las instituciones de la Iglesia, contribuy6 desde luego a destruir las leyes
barbaras del Derecho Internacional que regian entre los pueblos antiguos, segun las cuales,
ni en la guerra ni en la paz se reconocia apenas ninguna clase de derechos. Bajo la
influencia de la Iglesia, las ideas han tendido siempre a reunir las naciones y considerarlas
como miembros de la gran familia cristiana, sin perjuicio de su respectiva independencia.
Por eso bajo ese aspecto hace en la Edad Media tan interesante papel el pontificado, centro
de vida de las naciones europeas, al cual acudian los pueblos nuevamente convertidos al
Cristianismo para que los elevase a la categoria de reinos y formasen parte en los Estados
cristianos. «Los embajadores, los congresos y quiza la Santa Alianza ocupan hoy el lugar
que tuvo la silla apostolica; de manera que el reconocimiento de nuevos reinos y dinastias
es ya obra de negociaciones diplomaticas. Los pontifices, no obstante, han seguido
confiriendo, hasta en eépoca reciente, ciertos titulos de honor en recompensa de servicios
hechos por los reyes a la Iglesia; y estos titulos se conservan y respetan mutuamente en las
relaciones entre las Cortes respectivas. Walter: Manual de Derecho Eclesiastico, lib. VIII, 8
336. La tregua de Dios, inventada y sostenida con tanto empefio por la Iglesia para hacer
cesar o disminuir las continuas guerras entre los sefiores feudales; la solicitud de los
romanos pontifices para procurar la paz entre los reyes y los pueblos, ya mandando legados
para hacer las excitaciones convenientes, ya en clase de arbitros; la prohibicion de usar
armas demasiado mortiferas; el no reconocer el derecho de conquista sino con ciertas
limitaciones; todos estos buenos oficios, ejercidos por los romanos pontifices en los
tiempos de confusion y de desorden de la Edad Media, contribuyeron sobremanera a



impedir las guerras civiles y extranjeras, o0 a mitigar la crueldad y encarnizamiento con que
se ejecutaban.

8 130.-Influencia de la Iglesia sobre el Derecho Publico.

La Iglesia, ajustando su doctrina al gran principio del Cristianismo de ser iguales todos
los hombres ante Dios, jamas reconocié el poder arbitrario de los gobernantes; al contrario,
el poder real y todos los cargos publicos llevaban consigo, segun ella, muy sagradas
obligaciones, de cuyo cumplimiento los respectivos funcionarios tenian que dar estrecha
cuenta a Dios. Los pueblos, por consiguiente, jamas fueron considerados como patrimonio
de los reyes; lejos de eso, entre las solemnidades y aparato de las ceremonias, les
recordaban al tiempo de la coronacion que la dignidad real, lugar esclarecido entre los
mortales, estaba llena de dificultades, de ansiedad y de trabajos. Ademas, como por
desgracia los pueblos y sus reyes se ponen en ocasiones en desacuerdo y aln en guerra
abierta, unas veces por injustas pretensiones de los primeros, y otras por desacierto y mal
gobierno de los segundos, se vio a los romanos pontifices, cuando estaban en el apogeo de
su poder, erigirse en arbitros de aquellas sangrientas contiendas, fijar la extension y limites
de las obligaciones reciprocas, ponerse de parte de los oprimidos y amenazar con
excomunion a los que faltasen a los juramentos que habian prestado. Este poder, que bien
se comprende no es anejo al pontificado, fue debido a las circunstancias de los tiempos, al
alto concepto de imparcialidad y gratitud que se habian granjeado los romanos pontifices, y
a la necesidad de un centro de unién, que por entonces no se encontro sino en la silla
apostolica; poder que ejercieron con gloria y en bien de la cristiandad, y que solo puede ser
mal mirado por espiritus vulgares, incapaces de penetrar en los secretos de la Historia.

8 131.-Influencia de la Iglesia sobre el Derecho Penal.

En la legislacion penal de los pueblos antiguos y modernos ocupd siempre un lugar muy
principal la pena de muerte y mutilacion de miembros, y respecto de los reos que no se
habian hecho acreedores a ser tratados con tanto rigor, casi hunca entrd en su espiritu otra
idea que la de castigar al delincuente, ejerciendo sobre él una especie de venganza en
nombre de la sociedad. La doctrina de la Iglesia fue en esta parte enteramente distinta,
porque aborreciendo siempre las penas cruentas, procuré conciliar el castigo de los
delincuentes con la enmienda y reforma de sus costumbres. Basta considerar, en prueba de
esto, que los obispos procuraron con empefio, durante la dominacion, libertar a los reos la
ultima pena, intercediendo por ellos cerca de los magistrados y emperadores, logrando mas
de una vez arrancarlos de manos del verdugo, no para que quedasen impunes, Sino para
sujetarlos después a un régimen de penitencias publicas, pesadas por su duracion y rigor, al
cabo de las cuales se habian conseguido tres cosas: 1.2, el castigo del delincuente; 2.2, su
arrepentimiento y correccion; 3.2, la ejemplaridad de la pena. Esta intercesion de los
obispos por los reos, que fue considerada como uno de los deberes del episcopado, no
satisfizo los deseos de mansedumbre y lenidad de la Iglesia, porque los magistrados eran
arbitros de acceder o no a sus ruegos; sus miras fueron mas adelante, logrando al cabo, a
fuerza de constancia, establecer el asilo de los templos en toda su extensién, disponiendo en
su virtud la legislacion eclesiastica, y aprobandose por el derecho secular que los reos de



cualquier delito que se acogiesen a lugar sagrado no pudiesen ser castigados con pena de
muerte ni perdimiento de miembros.

8§ 132.-Influencia de la Iglesia sobre la abolicion de la esclavitud.

La esclavitud sufrié un grande golpe cuando se anunciaron las méximas cristianas sobre
la fraternidad universal; la igualdad de todos los hombres ante Dios, por el cual seran
juzgados sin acepcion de personas; la procedencia de un mismo origen; el tener un mismo
destino, y haber sido todos redimidos con la sangre de Jesucristo. Estas maximas,
consignadas en las Escrituras y predicadas constantemente por los ministros de la religion,
se concibe bien que al cabo de algun tiempo no dejarian de producir su efecto en el animo
de los esclavos y de sus sefiores, haciendo recordar a unos y a otros que, si los que
arrastraban las cadenas de la servidumbre no eran méas que cosas a los ojos de aquellas
leyes tiranicas y opresoras del género humano, en el orden moral, y bajo el aspecto
religioso, también eran hombres formados a la imagen y semejanza de Dios. Encargada la
Iglesia de realizar en el mundo la doctrina de Jesucristo, rechaz6 desde luego la distincion
entre esclavos y hombres libres, admitiendo a unos y otros sin diferencia alguna a la
participacion de todos los derechos espirituales. Es verdad que no atacé directamente a la
legislacion del Imperio, porque no era esta su mision, ni Jesucristo habia venido tampoco a
destruir la organizacion social ni los derechos de propiedad, de la cual formaban los
esclavos una parte muy considerable; pero promovio de mil maneras la grande obra de la
emancipacion, trabajando entre tanto para hacer menos dura la condicion de los
desgraciados esclavos.

Capitulo 111

Autoridad de los principes acerca de las cosas eclesiasticas

8 133.-La distincion entre el sacerdocio y el Imperio fue establecida por Jesucristo.

Jesucristo, al fundar su Iglesia, establecio un sacerdocio, al cual encargo su régimeny
gobierno. Con las palabras Ite in universum mundum praedicate Evangelium omni
creaturae, les dio a los apostoles la divina mision que €l habia recibido de su Eterno Padre;
mision que habia de transmitirse a sus sucesores y perpetuarse de unos en otros hasta la
consumacion de los siglos, segun la promesa de su Divino Maestro. Este origen divino de la
sociedad cristiana trajo consigo la distincion entre el sacerdocio y el imperio, segun la cual
se echaron para siempre los cimientos de una eterna separacion entre las dos potestades,
correspondiendo a la autoridad sacerdotal las cosas pertenecientes a la religion y a la vida
interior del hombre en el santuario de la conciencia, y a la autoridad secular el gobierno de
la sociedad en los negocios temporales. Hubiera podido Jesucristo mover el corazon de los
emperadores y constituirlos jefes de la religion; pero, lejos de eso, el Cristianismo fue



propagado contra su voluntad, y se consolidé la Iglesia bajo la direccion de otras personas
encargadas de este santo ministerio.

8§ 134.-Pruebas tomadas de la Historia y de la tradicion.

Mientras la Iglesia estuvo perseguida es indtil decir que los emperadores gentiles no
pudieron tener ningun género de intervencion en nada de cuanto perteneciese a su régimen
y organizacion. Por la paz de Constantino cambiaron las relaciones, pero no pudieron
cambiar la naturaleza e indole de las dos sociedades, cada una de las cuales se limito a
cumplir el objeto de su institucion. En esta nueva situacion la Iglesia continu6
independiente como en los siglos anteriores, corriendo por cuenta de sus ministros todo lo
perteneciente al dogma, la doctrina y la disciplina, y perdiendo los emperadores el caracter
de sumos sacerdotes o pontifices de la religion, como una consecuencia de haber abrazado
el Cristianismo. Este principio fundamental fue siempre el que sirvié de guia a las dos
potestades en la demarcacion de sus respectivas atribuciones; principio que lo han
recordado reciprocamente cuando han visto que se traspasaba la linea divisoria, como lo
hizo el memorable Osio, obispo de Cérdoba, al emperador Constancio cuando, demasiado
comprometido en la causa del arrianismo, procedid a juzgar y desterrar algunos obispos
firmes sostenedores de la fe catdlica.

8 135.-Inconvenientes de reunir en una sola mano los dos poderes.

Es muy peligroso para la sociedad que un solo jefe retna el poder secular y el poder
sacerdotal, porque muy facilmente se abre la puerta a la tirania y despotismo; en tal caso no
hay medio alguno de contener las demasias que pudiera cometer un principe investido de
tan inmensas facultades, si por otro lado no se le coartan con alguna forma de gobierno, en
el cual otros poderes puedan contrabalancear el suyo. Tal vez es ésta una de las causas de la
abyeccion y despotismo de los sultanes y de los gobiernos del Asia, y por punto general de
todos los pueblos en los cuales no se haga distincion entre el sacerdocio y el imperio. Bien
comprendié Augusto lo que esto significaba cuando, al levantar su trono sobre las ruinas de
la Republica, procurd inmediatamente alzarse con el titulo de pontifice maximo. Por eso el
hombre reflexivo no puede menos de sentir una tierna emocidn cuando recuerda que
aquellos orgullosos sefiores de Roma, al llegar a las puertas del templo, tenian que dejar su
cetro y su corona para confundirse dentro con sus propios esclavos, que, siquiera en aquel
lugar, eran sus iguales. Conforme al espiritu del Cristianismo, tan admirablemente
sostenido por las instituciones de la Iglesia, es también para llamar la atencién el hecho de
ver hacer penitencia publica, como el méas humilde de los cristianos, por mandato de San
Ambrosio, arzobispo de Milan, a un emperador tan poderoso y violento como Teodosio el
Grande.

8 136.-Doctrina de los protestantes.

Los protestantes no han querido comprender la verdadera indole y fundamentos de la
Iglesia cuando la han despojado del caracter de verdadera sociedad, limitando sus



facultades Unicamente a la predicacion de la doctrina y a la administracion de los
sacramentos, y atribuyendo a los principes todo lo perteneciente a su régimen exterior. Con
tan escasas atribuciones no se concibe cémo hubiera podido atravesar tantos siglos,
Ilenando siempre los altos fines de su institucion, porque sujeta a principes de distinta
indole, en paises de diferente cultura y de distintas costumbres, la Iglesia no hubiera podido
conservar su unidad, encadenada siempre a la suerte de los gobiernos y sujeta a todas las
alteraciones y vicisitudes. La Iglesia, en una palabra, no hubiera sido en tal caso méas que
una escuela en la que se hubiera ensefiado la doctrina de Jesucristo por determinadas
personas con el nombre de sacerdotes, sin ninguno de los tres poderes legislativo,
coercitivo y judicial, poco mas 0 menos que si otra clase de hombres, apellidandose
filésofos y discipulos de Aristételes o de Platon, se propusiesen ensefiar su doctrina y
procurar su observancia por todos aquellos que profesasen los principios de semejantes
sectas.

8 137.-Importancia de la religion.

Bajo dos aspectos podemos considerar la religion cristiana: en cuanto practicando sus
preceptos pueden alcanzar los cristianos los frutos de la redencién de Jesucristo; y en
cuanto con la esperanza y temores de los premios y castigos en la otra vida, los conduce
como por la mano por el camino de la virtud, estimulandoles al cumplimiento de todos sus
deberes. Aun considerada de este segundo modo, y bajo un aspecto puramente humano, la
religion tiene una importancia que en vano han querido disputarle los defensores del
ateismo, porque incapaz la sociedad civil, a pesar del espectaculo horrible de sus calabozos
y de sus verdugos, para contener al hombre en la carrera del crimen, encuentra un medio de
gobierno, mas eficaz de lo que pudieran creer los espiritus vulgares, en el sentimiento
religioso, sostenido y estimulado constantemente por la predicacién y solicito celo de la
Iglesia; porque la idea de un ser invisible, pesando sin cesar sobre el &nimo del hombre
religioso, no puede menos de influir en sus acciones de una manera muy directa; pues aun
cuando llegue a eludir la vigilancia de la autoridad y la sancion de las leyes, se encuentra
todavia en todos los momentos de la vida con el recuerdo de otro tribunal que le ha de pedir
cuenta hasta de sus intenciones y pensamientos. Es verdad que las ideas religiosas no son
siempre bastantes para reprimir los delitos; pero no por eso podemos prescindir de ellas y
desconocer su saludable influencia, pudiendo contestar a los que asi piensen, con la
autoridad de Montesquieu en su Espiritu de las leyes, cuando refuta las paradojas de Bayle
sobre el ateismo: Si la religion no es motivo para reprimir los delitos, porque no los reprime
siempre, tampoco lo seran las leyes civiles, porque tampoco los reprimen siempre.

8 138.-Deberes de los principes para con la Iglesia.

Una vez convencido el principe de la verdad de la religion, y de que la Iglesia es la
depositaria e intérprete de sus doctrinas, tiene obligacion de profesarla sinceramente como
cristiano, y de prestarle, como jefe del Estado, todo el apoyo que sea necesario conforme al
espiritu del Cristianismo. Como la religion, bajo las formas exteriores que le da la Iglesia,
puede considerarse también como un medio muy poderoso de gobierno en la sociedad, el
principe que quisiere prescindir de ella en el concepto de cristiano, no podria hacerlo bajo



el aspecto de la tranquilidad publica y del bienestar general de sus subditos. Por eso, sin
olvidar sus propios intereses como gobernador, no puede menos de protegerla,
promoviendo la observancia de sus disposiciones, defendiendola de cualquier ataque
interior o exterior que tienda a destruir su organizacion, respetar sus derechos, libertad e
independencia, considerando que es una verdadera sociedad que tiene que cumplir bajo un
doble aspecto, en bien del género humano, la alta mision que le fue confiada por Jesucristo.
En una palabra, es deber del principe prestarse a todas las miras y deseos de la Iglesia, sin
menoscabo de las prerrogativas del soberano y sin perjuicio también de los intereses del
Estado.

8§ 139.-Disciplina interna y externa.

Se entiende por disciplina todo aquello que, sin pertenecer al dogma ni a la moral
cristiana, es objeto de la autoridad eclesiéstica. Sobre estos dos puntos versan todas las
verdades reveladas por Jesucristo a los apdstoles, y transmitidas hasta nosotros por la
Escritura y la tradicion. Son leyes de disciplina, por consiguiente, todas aquéllas que han
sido dadas por la Iglesia en virtud de su potestad legislativa con el fin de promover la
creencia de los dogmas y la observancia de la moral. Conforme a este principio, lo mismo
pertenece a la disciplina establecer las ceremonias y ritos de la liturgia, la formay color de
los ornamentos, las horas y férmulas de las preces y la duracion del sacrificio de la misa,
que el hacer una nueva division territorial eclesiastica, fijar el arancel de derechos por la
administracion de sacramentos y por la administracién de justicia, variar la tramitacion en
los juicios, aumentar el nimero de los ministros de culto, y sefialar sus cualidades
cientificas y otras disposiciones por este estilo. Siendo, como es, tan vasto, el campo de la
disciplina y tan diferente la naturaleza de las leyes disciplinares, algunos escritores de
Derecho Eclesiastico han establecido la distincion de disciplina interna y externa, siendo la
primera, segun ellos, la que versa sobre el régimen interno de la Iglesia, y la segunda, la
gue tiene por objeto su organizacion y régimen exterior. Esta distincion, para la cual
creyeron sus autores encontrar un fundamento in re, ha sido condenada por los romanos
pontifices, menos por la distincion en si, que por la mala aplicacion que de ella se ha
querido hacer dando a los principes el derecho de legislar en la mayor parte de los negocios
eclesisticos.

8 140.-Autoridad de los principes en asuntos de disciplina.

Para esclarecer esta cuestion debe tenerse presente lo que en otro lugar expusimos sobre
las relaciones entre la Iglesia y la sociedad civil, o sea las cuatro diferentes situaciones en
que respecto a ella podia encontrarse, a saber: estado de persecucion, de tolerancia, de
libertad y de proteccién. Siendo tan dilatada la escala o graduacion de los negocios
eclesiasticos en lo perteneciente a la disciplina, no sera posible fijar una misma regla para
sefialar en todos el grado de intervencion que debe darse al principe; pero podra tenerse
presente por un lado el estado de las relaciones, y por otro lado la naturaleza del asunto,
segun que se roce mas o menos con los intereses publicos. Una nueva division territorial, v.
gr., el aumento del personal del clero, creacion de nuevas sillas episcopales, supresion de
las antiguas y otras reformas por este estilo, son asuntos demasiado graves y de muy



trascendentales consecuencias en el orden civil para prescindir enteramente de toda
cooperacion por parte de la autoridad temporal. Juzgamos, por consiguiente, que, atendida
la clase del negocio, en unos casos sera necesario el consentimiento expreso y cooperacion
directa, en otros el consentimiento tacito, en otros su beneplacito, en algunos unicamente
ponerlo en su conocimiento, y en muchisimos, ain de la llamada disciplina externa, pero
que en nada afectan a los intereses del Estado, la Iglesia podra proceder por si misma, sin
intervencion alguna de parte del principe. No por eso se ha de confundir la cooperacion que
en los asuntos de disciplina pueda corresponder a la autoridad secular con la facultad de
legislar en materias eclesiésticas. Esta Ginicamente la reconocemos en la Iglesia, debiendo
limitarse la intervencion del Jefe del Estado a prestar su consentimiento, a reclamar contra
cualquiera disposicion que pudiera perjudicarle, y a pedir las reformas o alteraciones que
considere convenientes a los intereses publicos, pero jamas a obrar por si solo, para no dar
lugar a que se turbe la buena armonia entre las dos potestades.

Capitulo IV
De la organizacion de la Iglesia.-De la jerarquia

8§ 141.-Distincion de los cristianos en clérigos y legos.

Después de haber dado una idea de la Iglesia en general, considerandola como una
sociedad de origen divino, con atribuciones propias para cumplir los fines de su institucion,
pasamos a tratar de su organizacion, o sea de las personas eclesiasticas encargadas de su
régimen y gobierno, segun la naturaleza del cargo que desempefian, y antes de lo cual
debemos establecer la division fundamental de los cristianos en clérigos y legos. Con la
palabra cristianos se designan todos los que, habiéndose hecho miembros de la Iglesia por
medio del Bautismo, permanecen en su comunion. De estos, unos tienen alguin cargo
publico en virtud de la ordenacion, y se llamaban clérigos; otros no tienen oficio ni cargo
alguno, y se llaman legos. En los primeros siglos todos los clérigos, cualquiera que fuese su
grado y jerarquia, se llaman también candnigos, porque estaban inscritos en el canon o
matricula de la Iglesia, y en todos los tiempos se les ha designado igualmente con el de
eclesiasticos, por estar dedicados a su servicio en virtud de la ordenacion.

§ 142.-Distincion por Derecho Divino entre clérigos y legos.

Algunos de los protestantes sostenedores de que la soberania y todos los poderes en su
origen residian en el pueblo, el cual lo delegd a los funcionarios publicos, para que en su
nombre gobernasen la sociedad, haciendo aplicacion de esta teoria al gobierno de la Iglesia,
sostienen igualmente que por Derecho Divino no hay distincion entre clérigos y legos; que
al principio eran iguales todos los cristianos, y que la superioridad de unos sobre otros y el
poder coercitivo procede también de la delegacion de los fieles. Pero sea lo que quiera de
esta teoria aplicada a la sociedad civil en cuanto a la Iglesia esta destituida de todo
fundamento: 1.°, porque no fueron los fieles, sino Jesucristo, el que creo el apostolado con
todas las facultades necesarias para gobernar la sociedad cristiana; 2.°, porque a los



apostoles se les dijo que habian sido puestos por el Espiritu Santo para gobernar la iglesia
de Dios; 3.°, porque la potestad de atar y desatar, que también les fue conferida, lleva
consigo el poder legislativo, coercitivo y judicial; 4.°, la obligacidn de obedecer impuesta a
los cristianos es una consecuencia del derecho de mandar en los encargados de su
direccion; 5.2y tltimo, porque sin necesidad de delegacion por parte de los fieles, de la cual
no hay el menor indicio en las Escrituras, algunos cristianos fueron separados por los
apostoles de la comunién de la Iglesia.

8 143.-De la jerarquia de Derecho Divino.

La palabra jerarquia puede tomarse en dos acepciones: en una para designar las personas
que la constituyen, y en otra para sefialar la autoridad que les es propia. En el primer
sentido es el orden o serie de personas eclesiasticas establecidas por Jesucristo para
gobernar la Iglesia; en el segundo, la autoridad concedida a los apostoles y sus legitimos
sucesores, Yy a las demaés personas eclesiasticas que forman la jerarquia, para gobernar la
Iglesia, celebrar los misterios de la religién y distribuir a los fieles las cosas sagradas, cada
una segun su grado. La jerarquia personal consta de obispos, presbiteros y ministros, punto
dogmatico definido en el concilio de Trento contra los protestantes.

8 144.-Superioridad por Derecho Divino de los obispos sobre los presbiteros.

En el siglo IV se oy0 por primera vez que la superioridad que los obispos tienen sobre
los presbiteros no es de Derecho Divino, sino de institucion eclesiastica; después se repitio
este mismo error en diferentes siglos, hasta que por fin lo acogieron también los luteranos y
calvinistas, contra los cuales se decidi6 lo contrario como punto dogmatico en dos canones
del concilio de Trento. En el primero se reconoce la jerarquia de Derecho divino, en la cual
los obispos figuran los primeros; en el segundo se consigna también terminantemente la
superioridad sobre los presbiteros; y aunque no se pusieron las palabras por Derecho
divino, se comprende bien que éste debid ser el espiritu del canon, ya porque era una
consecuencia del anterior sobre la jerarquia, y ya también porque si no hubiera quedado en
pie el error de los protestantes. Ademas, que la doctrina de la Iglesia tiene su fundamento
en la Escritura, en la tradicion y en el Derecho Positivo de todos los tiempos, y esta
conforme con estos documentos la practica constante de asistir con derecho de sufragio
solos los obispos a los concilios generales, y de haber iglesias episcopales cuyos obispos,
por una serie no interrumpida, llegan hasta los apostoles. En esta parte esta también de
acuerdo con la doctrina de la Iglesia la secta de los protestantes conocida con el nombre de
Episcopales.

8§ 145.-Jerarquia de orden y de jurisdiccion.

La potestad espiritual inherente al sacerdocio es de dos maneras: una que tiene por
objeto la santificacion interior del hombre, y otra el buen régimen de la sociedad cristiana;
para la primera se cre0 la jerarquia de orden; para la segunda la jerarquia de jurisdiccion;
aquella versa acerca de la administracion de sacramentos establecidos por Jesucristo y
sacramentales establecidos por la Iglesia, y ésta sobre todos los demas asuntos de gobierno



gue son de la incumbencia de la autoridad eclesiastica, por ejemplo, establecer leyes, erigir
iglesias, conceder beneficios, imponer censuras, etc. Se entiende por sacramentales ciertas
consagraciones y bendiciones establecidas por la Iglesia, a manera de los sacramentos
establecidas por Jesucristo, como la consagracion de 6leos, iglesias y altares, y la bendicién
de imagenes, ornamentos del culto, cementerios y varias otras.

8 146.-Diferencias entre las dos potestades.

La potestad de orden se adquiere por la ordenacion en los presbiteros y ministros
inferiores, o por la consagracion si se trata de los obispos; la potestad de jurisdiccion, por el
sefialamiento de subditos o de un territorio propio. La potestad de orden puede estar sin la
de jurisdiccidn; ésta necesita que el sujeto tenga por lo menos la primera tonsura. Aquélla
no puede delegarse, ni prescribirse, ni adquirirse por privilegio, transaccion o costumbre; la
de jurisdiccién puede adquirirse de todas estas maneras. La de orden no se pierde nunca,
aunque el sujeto incurra en la pena de deposicion o degradacion; la de jurisdiccion, como
supone para su ejercicio subditos o territorio, cesa naturalmente en cuanto deja de tenerlos.
Asi es que un obispo consagrado puede estar sin didcesis, 0 porque no la haya tenido nunca,
o0 porque la haya renunciado, o por haber sido separado de ella por algln delito; en tal caso
puede administrar validamente los sacramentos y sacramentales propios de su orden, pero
no acto alguno de la potestad de jurisdiccién, porque no tiene sobre quién ejercerla.

8 147.-Jerarquia personal del Derecho Eclesiastico.

La jerarquia personal de Derecho Divino consta de obispos, presbiteros y ministros,
como dijimos en el parrafo 143. Los obispos son iguales entre si, exceptuandose el romano
pontifice, que tiene sobre ellos el primado de horror y jurisdiccion; de la misma manera son
iguales todos los presbiteros y todos los diaconos, pero para el mejor régimen de la Iglesia
se establecio en el orden de los obispos la jerarquia de metropolitanos, primados y
patriarcas; en el orden de los presbiteros, la de parrocos, penitenciarios y arciprestes
urbanos y rurales, y en el orden de los diaconos, los arcedianos. La potestad de orden es la
misma respectivamente en todos, pero la de jurisdiccion es mas extensa en unos que en
otros.

Capitulo V
De los obispos

8§ 148.-Los obispos son sucesores de los apdstoles.
Supuesta la perpetuidad de la Iglesia hasta la consumacion de los siglos, es preciso que

haya tenido siempre pastores encargados de continuar la mision que Jesucristo dio a sus
apostoles. Como una consecuencia de esta necesidad, les dijo Jesucristo: Sicut missit me



vivens Pater, et ego mitto vos. Accipite Spiritum Sanctum; es decir, que asi como la mision
de Jesucristo se habia extendido a nombrar cooperadores para la propagacion del
Evangelio, como lo habia verificado llamandolos al apostolado, asi ellos, a quienes se les
habia dado la misma mision que Jesucristo habia recibido de su Padre, tenian que nombrar
sucesores para que continuasen la obra de la edificacién de la Iglesia, cuyos cimientos se
acababan de echar. Los obispos son, pues, los sucesores de los apdstoles, y los que
constituyen el primer grado de la jerarquia, como se definio6 en el concilio de Trento.

8 149.-Caracter y atribuciones del episcopado.

Todo el poder que Jesucristo dio a los apostoles fue transmitido a sus sucesores,
exceptuandose el que les era personal, como el don de profecia, el don de lenguas y el de
hacer milagros. En el episcopado, por consiguiente, se mantiene la plenitud del sacerdocio
y cuantas facultades son necesarias para cumplir su divina misién. Los obispos, por lo
mismo, tienen el sagrado imperio, y todo el poder espiritual indispensable para el gobierno
de la Iglesia; pero este poder no puede subsistir sin estar subordinado al gran principio de la
unidad, y sujeto a sufrir en su ejercicio todas las limitaciones que se consideren precisas
para conservarla y promoverla. Asi es que los cAnones han coartado sus facultades en
determinados casos, teniendo presente la conservacion y mejor régimen de la Iglesia.
Conforme con esta doctrina, podemos establecer un principio general de grande aplicacion,
que es el siguiente: Los obispos, puestos por el Espiritu Santo para regir la Iglesia de Dios,
pueden hacer en cumplimiento de su divina mision todo cuanto no les esté prohibido por las
leyes generales de la Iglesia, o por decretos especiales de los romanos pontifices.

8§ 150.-Potestad de orden y de jurisdiccion.

Reconocidas las dos jerarquias de orden y de jurisdiccion es consiguiente la division de
las dos potestades. Una y otra tienen su fundamento en la naturaleza del sacerdocio
cristiano, el cual, no solo tiene por objeto la santificacion del hombre por medio de los
sacramentos, sino también el régimen y gobierno de la Iglesia. Por espacio de mas de diez
siglos el obispo adquiria las dos potestades por la consagracion; después se introdujo la
costumbre, y méas adelante se consigné en las Decretales que, en el mero hecho de ser
confirmado, se considerase como pastor de la Iglesia y pudiese ejercer toda la potestad de
jurisdiccion.

§ 151-Jurisdiccion voluntaria y contenciosa.

El Derecho Candnico reconoce, como el Derecho Civil, la division de la jurisdiccién en
voluntaria y contenciosa. La voluntaria es la que se ejerce intir volentes, y en la cual no hay
controversia o contradiccion de partes; la contenciosa es la que tiene por objeto la
administracion de justicia, ya sea en negocios civiles, ya en criminales. La jurisdiccion
voluntaria de los romanos era limitada a muy pocos y determinados casos, y siempre
suponia una persona a favor de quien ejercerla, v. gr., la dacion de tutor: en la eclesiastica
no sucede asi, porque comprende todo el poder sagrado concerniente al gobierno de la



Iglesia, como dar leyes, conferir beneficios, erigir iglesias, conceder el derecho de
patronato, y, en una palabra, todo lo que no sea juzgar y sentenciar, ni administrar
sacramentos ni sacramentales.

§ 152.-Creacion de didcesis.

La autoridad que Jesucristo dio a los apdstoles no fue limitada a ningun territorio
particular; al contrario, su mision fue universal: Ite in universum mundum, praedicate
Evangelium omni creaturae. Pero esta potestad tan amplia, aunque se explica bien en los
tiempos apostdlicos, no se concibe que pudiera continuar extendido ya bastante el
Cristianismo, y fue preciso pensar en dar organizacion a la Iglesia. Entonces se sefial6 a
cada obispo un territorio particular, con el nombre de didcesis, para que como pastor propio
la gobernase con exclusion de todos los demas, evitando de esta manera que unos paises
guedasen abandonados y a otros concurriesen muchos obispos, lo cual daria lugar en un
caso a confusién y choques de autoridad, y en otro a faltar al cumplimiento de su divina
mision. Asi es que los apdstoles, aunque no hicieron la division del territorio en forma de
didcesis, ya dieron, no obstante, un modelo que a sus sucesores mas adelante pudo servir de
regla para hacer una division mas proporcionada y permanente, pues unos fueron
destinados a predicar a los judios, y otros a los gentiles.

8§ 153.-Efectos de la creacion de didcesis en cuanto al ejercicio de la potestad episcopal.

El sefialamiento de didcesis produjo dos efectos: el 1.2, sujetar a todos los cristianos de
ella a la autoridad espiritual del obispo, y el 2.°, impedir a los demés que se entrometan en
lo concerniente a su direccion y el libre ejercicio de sus derechos ordinarios. Coartada de
esta manera la autoridad episcopal a los limites del territorio, ni puede ejercerla por punto
general fuera de él, alin sobre sus propios subditos, ni dentro sobre los ajenos, para cuya
inteligencia debe distinguirse la potestad de orden de la jurisdiccion voluntaria y
contenciosa. La primera no puede ejercerla el obispo estando fuera de su didcesis, aun
sobre sus subditos propios, por estarle prohibido el uso de pontificales, que requiere
solemnidad y aparato ceremonial; prohibicion antigua que confirmo el concilio de Trento.
La segunda puede ejercerla, porque con ella no se turban los derechos del Diocesano, y su
uso viene a ser un acto privado, v. gr., conceder dimisorias, dar licencia de predicar, etc. El
ejercicio de la tercera le esta prohibido bajo pena de nulidad, porque se trata de funciones
judiciales, y el caracter de juez no puede sostenerse fuera del territorio.

8 154.-Ideas de las exenciones.

Como una consecuencia de la division de territorio, estan sujetos a la jurisdiccion
episcopal por derecho comin y ordinario todos los que en él tienen su domicilio, y para los
efectos de la comunion cristiana ain los que accidentalmente se encuentran en él. Pero este
principio general ha sufrido alguna alteracion a causa de las exenciones, en virtud de las
cuales cierta clase de personas, por su genero particular de vida, como los regulares y los
militares, se han substraido de la jurisdiccion ordinaria en virtud de privilegios



En Occidente se daban estas comisiones a los presbiteros o diaconos como una nueva
delegacion,

los beneficios eclesiasticos curados que estuviesen unidos a ellos o a los monasterios; los
monasterios dados en encomienda en los que no se observa la disciplina regular; los
beneficios curados o simples, seculares o regulares dados en encomienda; los monasterios
gue no estan sujetos a congregacion o capitulo, que dependen inmediatamente de la silla
romana; los regulares que delinquen fuera del claustro, con escandalo de los fieles, y
finalmente, todos los hospitales, cofradias, hermandades y lugares piadosos que no estan
bajo inmediata proteccion de los reyes.



Segun la préactica de las iglesias de Espafia, de acuerdo con lo dispuesto en las leyes
recopiladas, los visitadores tienen que arreglarse en cuanto a los derechos de visita a los
aranceles establecidos por las constituciones sinodales de cada obispado, aprobadas por el
Consejo.

Los presbiteros son sacerdotes de segundo orden, los cuales, bajo la dependencia del
obispo, desempefian en la Iglesia varias funciones del ministerio eclesiastico. Forman el
segundo grado de la jerarquia de Derecho Divino, como se definié en el concilio de Trento,

Si los presbiteros no estan autorizados para el ejercicio de las funciones propias de su
orden, segun la naturaleza de éstas, en unos casos los actos seran nulos y en otros ilicitos.

La importancia de estos cargos los hizo arrogantes, y hasta quisieron sobreponerse al orden
de los presbiteros, principalmente cuando creados los arcedianos resumieron estos las
facultades de los diaconos; motivo por el cual mas adelante se nombraron los vicarios
generales, pasando a estos, a voluntad del obispo, casi todos los derechos que aquellos
ejercian.

Ilegd a ser una ceremonia por la cual el obispo conferia solemnemente al candidato el traje
eclesiastico, tonsurandole al mismo tiempo, por cuyo acto salia de la clase de los legos, se



inscribia en la matricula de la Iglesia, y principiaba a gozar de los derechos y privilegios
clericales de la misma manera que los ordenados de orden sagrado.

La autoridad de los parrocos no excluye la de los obispos, la cual pueden estos ejercer en
toda la didcesis sin limitacion de ningln género, y sin que puedan aquellos quejarse de que
se invaden sus atribuciones, porque los obispos no abdicaron sus derechos al
encomendarles el cuidado de las parroquias.

a predicarles en los mismos dias pro sua et eorum capacitate; a anunciar al pueblo los
matrimonios que se van a celebrar; las fiestas, ayunos e indulgencias, y a insertar en los
libros parroquiales las partidas de bautismo y confirmacion, matrimonios y defunciones.

o relajandose la regla poco a poco por los mismos obispos, u obteniendo por completo de
los romanos pontifices bulas de secularizacion.



Siguiendo el concilio de Trento este mismo espiritu de reforma, mandé que el obispo o su
vicario propusiesen todos los afios al sinodo diocesano para su aprobacion seis
examinadores por lo menos para la provision de las parroquias,

no tenian en la opinidn general todo el respeto y consideracion que les daba su rango y la
importancia de su ministerio. La reforma, por consiguiente, esta indicada siguiendo las
huellas del concilio de Trento, si bien haciéndola en mayor escala en conformidad a las
circunstancias y necesidades de los tiempos. Para ello: 1.°, deberia establecerse la autoridad
de los obispos y la observancia del Derecho Comun, derogando todas las exenciones y
privilegios de los cabildos; 2.°, dar uniformidad a los estatutos y practicas de estas
corporaciones, siguiendo el mismo espiritu de robustecer el poder de los obispos; 3.2, exigir
el grado de doctor o licenciado en ciencias eclesiasticas a todos los capitulares; 4.°, no
poder en ningun caso obtener estos beneficios sin haber cumplido veinticinco afios por lo
menos; 5.° y tltimo, que todos llevasen anejo el orden del presbiterado.

cuya diferencia depende del rango de la iglesia, segun que sea metropolitana o sufraganea,
y de la importancia de la ciudad en el orden civil; 5.°, en toda eleccién o nombramiento que
corresponda al cabildo, tendra el prelado tres, cuatro o cinco votos, segun que el niUmero de
capitulares sea de 16, 20, o mayor de 20, con obligacion de ir a recibirlos una comision
cuando el prelado no asista al cabildo; 6°, se consigna terminantemente que los obispos son
la cabeza de sus iglesias y cabildos, y que estos son el senado y consejo de los obispos, por
cuya consideracion «seran consultados para oir su dictamen, para obtener su
consentimiento en los términos en que esta prevenido por el Derecho Canoénico, y
especialmente por el sagrado concilio de Trento, cesando por consiguiente desde luego toda
inmunidad, exencion, privilegio, uso o abuso que de cualquier modo se haya introducido en



las diferentes iglesias de Esparia en favor de los mismos cabildos, con perjuicio de la
autoridad ordinaria de los prelados»; 7.° y altimo, todos los individuos que componen el
cuerpo capitular, asi como también los beneficiados o capellanes, deberan ser presbiteros al
tomar la posesion, y si no lo fuesen entonces, lo seran precisamente dentro del afio, bajo las
penas candnicas.

en cuanto al tercero y cuarto nada disponen las leyes eclesiasticas, y unos autores sostienen
que la jurisdiccién pasa al cabildo, y otros que debe recurrirse al romano pontifice para que
determine lo méas conveniente.

5.2, hacer innovaciones en perjuicio de los derechos episcopales;

3.9, cuando éste fuese privado del ejercicio de su ministerio por excomunidn, suspensién o
entredicho; 4.2, por revocacion del mandato, en cuyo caso ni aun los negocios incoados
puede terminar, toda vez que la renovacion se le haya comunicado oficialmente;



Las coadjutorias con derecho de futura sucesion son cosa enteramente distinta, porque el
obispo no dispone del obispado para después de su muerte, como en el caso anterior, y por
eso la Iglesia jamas las ha prohibido, ni las prohibe en el dia, mediando justa causa de
necesidad o utilidad; si bien por los abusos a que deben dar lugar generalmente han sido
mal miradas, y s6lo pueden permitirse, aun habiendo justa causa, con las precauciones
convenientes para la seguridad del obispo propio

al paso que los demas observaron puntualmente esta disposicion. San Pedro, en continua
movilidad, tan pronto estaba en Jerusalén, como en Antioquia, como en Roma, donde
murié martirizado por Neron.

estaria obligado a renunciar el pontificado.



Con motivo de la irrupcion de los mahometanos, la antigua organizacién metropolitana en
algunas provincias fue enteramente destruida, y en otras sufrié considerables alteraciones,

Pero con relacion a nuestro proposito, se entiende por primado una autoridad del orden
episcopal, intermedia entre los metropolitanos y el romano pontifice, la cual preside a todos
los obispos y arzobispos de una comarca. El origen de estos primados en la primera época
esta enlazado con la destruccion del Imperio Romano y la fundacién de nuevos reinos; por
es0 no se conocieron en la Iglesia Oriental; mas en Occidente, a proporcion que la ciudad,
residencia de los reyes, crecia en dignidad y esplendor, asi también la silla episcopal se
elevaba en rango y jerarquia hasta sobreponerse a todas las demas. Sus atribuciones no
estan sefialadas en los canones, y seria afanarse inatilmente tratar de averiguarlas ni de
encontrar en esta parte uniformidad de disciplina, cuando faltan los documentos de la
Historia, y se trata por otra parte de autoridades que no llegaron a arraigarse en ningln pais.
No obstante, una vez establecidos los primados, parece que era consiguiente reconocer en
ellos: 1.9 el derecho de convocar los concilios nacionales; 2.°, procurar que las leyes se
observen puntualmente; y 3.°, ejercer algun género de inspeccion sobre todos los obispos
del territorio.



Estos derechos fueron expresamente concedidos por los canones, o los adquirieron por las
costumbres y les fueron después reconocidos.

y entonces también principi6 a agregarse a Constantinopla el inmenso territorio de la Rusia,
que en todo el siglo siguiente se encontrd ya convertido al cristianismo bajo la direccion de
los cismaticos.

y continuaron estos nombrando cardenales, sin tener otra regla que su prudencia 'y
discrecion, conforme a las necesidades y circunstancias, hasta que Sixto V fijo para siempre
el nimero de 70, a imitacion de los 70 ancianos de Moisés y los 70 discipulos del Sefior.



El consistorio es publico o secreto: el primero es aquél en que el papa, revestido de todos
los ornamentos pontificales, recibe los principes, embajadores y otros dignatarios
eclesiasticos o seculares; en él les da audiencia en particular sobres sus propios negocios, 0
los de sus naciones o iglesias, y suele darse cuenta también de alguna comunicacion
importante. EI segundo es el que se celebra con menos solemnidad, y al cual sé6lo asisten
los cardenales para tratar de los negocios graves de la Iglesia. Este, o se celebra en tiempos
determinados, y se llama ordinario, o cuando ocurre algin negocio urgente, y se llama
extraordinario.

2.° para residir en la corte de los emperadores con el nombre de apocrisarios o
responsables, para presentarle en las provincias, entendiéndose directamente con el romano
pontifice en cualquier género de negocios en que éste debiera tener intervencion.

Los tres grandes vicios de la época, la simonia, la incontinencia del clero y las investiduras
eran males cuyo remedio tampoco estaba al alcance de las autoridades ordinarias, obispos y
metropolitanos, y sélo podian desarraigarse con medidas extraordinarias ejercidas por un
poder casi dictatorial, cual era el de los enviados del pontifice.

Estos obispos eran del territorio; los missi y a latere eran procedentes de Roma; los dltimos,
individuos del Colegio de Cardenales; los otros, nombrados al arbitrio del pontifice.



y todos tienen que presentar sus credenciales, de las cuales a veces se cercenan algunos
derechos que en ellas se les confieren.

excepto lo relativo a la potestad de orden; las excepciones se reducen a varias limitaciones
que se les han impuesto por disposiciones terminantes del concilio de Trento, o deducidas
de sus canones por interpretacion; tales son: 1.2, la convocacién a concurso para las
parroquias; 2.2, la concesion de éstas en economatos; 3.2, celebracion del concilio
diocesano; 4.2, concesion de dimisorias; 5.2, conceder indulgencias; 6.2, absolver los casos
reservados a la silla apostolica, y de las censuras e irregularidades de que se hace mencion
en la ses. 24, cap. 6.°, de Reform.; 7.2 y Gltima, la publicacion de monitorios. Los actos para
los cuales no alcanza la potestad de los prelados inferiores son ejercidos, o por el obispo de
la diocesis, o por el més inmediato respecto a los vere nullius.

Los importantes y sefialados servicios que prestaron en las guerras contra los moros hasta la
feliz terminacion de la reconquista de toda la Peninsula, dieron motivo también, siguiendo
el espiritu de aquellos tiempos, a la concesion de distinguidas mercedes por parte de los
reyes, y extraordinarios privilegios por parte de la silla romana. Asi es que se encontraron
en lo temporal duefios de un inmenso territorio, con todos los derechos y prerrogativas
sefioriales, y en lo espiritual con autoridad propia para gobernarse con entera independencia
de la jurisdiccion ordinaria. Tanto poder, ejercido por los respectivos maestres, dio mas de
una vez que entender a los reyes, hasta que Fernando el Catélico obtuvo bulas pontificias
para unir los maestrazgos a la corona durante su vida; concesion que se hizo despues
perpetua en Carlos V



Ademas fueron nombrados otros dos eclesiasticos en calidad de conjueces, los cuales, con
audiencia fiscal de la direccion, conocerian de todos los asuntos concernientes a dicha
gracia del Excusado. De la sentencia de este tribunal habia suplica ante el mismo,
asociandose para la revista dos ministros del de cruzada, cuyo fallo causaba ejecutoria.
Suprimidos los diezmos en estos ultimos tiempos, no habia ya motivo para la continuacion
del Tribunal apostolico y real de la gracia del Excusado, por cuya consideracion fue
suprimido por el dltimo concordato.

Los mismos 0 mayores inconvenientes ofrecia el territorio de las 6rdenes militares; pero ni
era justo que la corona perdiese por completo una de sus mas distinguidas prerrogativas, ni
que no quedase un recuerdo de esta brillante pagina de la Historia nacional; para conciliar
ambos extremos se designara en la nueva demarcacion eclesiastica un determinado niamero
de pueblos que formen coto redondo, para que ejerza en €l, como hasta aqui, el gran
maestre la jurisdiccion eclesiastica, con entero arreglo a la expresada concesion y bulas
pontificias. En cuanto a las jurisdicciones que hemos llamado privativas, se conservan las
facultades especiales que corresponden a la comisidn general de cruzada en cosas de su
cargo, y se suprimen el Tribunal apostolico y real del Excusado, y la colecturia general de
expolios, vacantes y anualidades, como hemos dicho en los parrafos anteriores.

los consejos Unicamente se recomiendan como medios de llegar a la perfeccion cristiana. Es
un precepto el amor del préjimo y el perdonar las injurias, pero no es precepto lo que
ensend San Pablo al ensalzar la virginidad sobre el matrimonio. También la limosna podra
entrar en la clase de los deberes cristianos, pero no pasara de ser un consejo lo que dijo
Jesucristo: Si vis esse perfectus, vade, vende quae habes, et da pauperibus, et habebis
thesaurum in coelo. Para cumplir el hombre con los deberes en sus distintas relaciones para
con Dios, para consigo mismo y para con sus semejantes, es preciso llegar a cierta linea,
mas all de la cual se entra en la esfera de los consejos o en el camino de la perfeccion; asi
como cuando se trata de las acciones de guerra, por ejemplo, entran las acciones heroicas
donde termina la linea del cumplimiento de los deberes.



Ellas eran consagradas por el obispo; recibian de sus manos el sagrado velo; eran contadas
entre las personas eclesiasticas, y se inscribian en el canon de la Iglesia; tenian sitio
separado en el templo, y aungue vivian en la casa paterna, en caso de pobreza recibian de la
Iglesia los alimentos como los eclesiasticos. Si intentaban contraer matrimonio, o faltaban a
los deberes de su estado no viviendo castamente, eran excomulgadas y se las sujetaba a
penitencia publica.

San Gregorio de Tours la propagé en Francia después de haber fundado un monasterio en
Italia, cerca de Milan. Por lo que hace a Espafia, el documento canonico mas antiguo en que
se habla de monjes, es el canon 6.° de un concilio celebrado en Zaragoza el afio 381.

En esta regla se prescribe la profesion solemne de la vida monastica, con lo cual se fijo la
situacion de los monjes, y se quitd la facultad de trasladarse en adelante a otros monasterios
sin razonable causa. Son muy celebres, como las de San Benito, las reglas de San Basilio,
San Agustin y San Francisco, que son las cuatro fundamentales, a las que pueden referirse
todas las demas, que no vienen a ser mas que modificaciones suyas.

Todo esto, aparte las demas debilidades humanas, contribuyé a que se relajase la disciplina
en los claustros, los cuales quedaron también bastante abandonados cuando en virtud de la
fundacion o de privilegios pontificios quedaron exentos de la jurisdiccion episcopal, sin
tener todavia la organizacion jerarquica que se les dio después. Las riquezas y el
establecimiento de los monasterios en las poblaciones habian sido causa de la decadencia
de la vida monastica; el restablecimiento a su primitiva pureza tenia que hacerse, por tanto,
bajo las siguientes bases, a saber: 1.2, la mas absoluta pobreza, careciendo de bienes ain en
comun, y 2.2, el establecimiento de los monasterios en los desiertos. Asi lo verificaron en el
siglo X y Xl los fundadores de las érdenes de Cluny,



cuanto le mande el superior. Un clérigo, por ejemplo, o cualquier funcionario podran eludir
en un caso dado el mandato del superior, por no estar obligados a cumplirlo; el monje no,
porque esta obligado a hacer todo lo que no sea contrario a su regla o a las leyes. Para estos
casos todavia le queda el discernimiento, y su obediencia deja de ser ciega. Como por parte
de los superiores pudiera haber alguna vez abusos en los mandatos, castigos y correcciones,
al paso que se niega al monje el derecho de apelacion para el efecto de suspender lo
mandado, no se le niega que pueda elevar sus quejas con humildad y moderacion para
reprimir los abusos en adelante.

El voto de pobreza, no sélo excluye la propiedad o el dominio, lo cual seria muy poco para
el caso, sino que es incompatible con toda posesion de bienes muebles e inmuebles, ni con
el nombre de peculio, ni con el de usufructo, uso, administracion ni encomienda.

Por lo que concierne a la infraccion del voto de pobreza, si al monje se le encuentra con
peculio en el caso de muerte, se le priva de la sepultura eclesiastica, y se entierra con su
tesoro en un lugar inmundo. Si es en vida, se le priva de la comunion del altar, segun las
decretales, y de voz activa y pasiva por dos afios, segun el concilio de Trento, ademas de las
penas establecidas en la regla y en las constituciones.

y San Gregorio el Grande adoptd un término medio, y sefial6 dos. sin perjuicio de que se
observasen las constituciones de las drdenes que exigiesen mas largo tiempo de prueba.



Como es facil de reconocer, la doctrina de Inocencio Il viene a hacer inutil el noviciado,
porque apenas habra quien se presente a tomar el habito que no tenga de antemano la firme
resolucion de profesar. Pero esto no debe ser bastante, porque esta por medio el interés de
la Iglesia para la conservacion de la disciplina monastica, y seria bien peligroso para ésta
aceptar irrevocablemente estas conversiones, que algunas veces podrian ser precipitadas y
caprichosas. Teniendo esto presente el concilio de Trento, y considerando el noviciado nada
mas que como medio de probar la vocacion, mando6 que durante él pudiesen los novicios
retirarse libremente del claustro y volver al siglo.

La profesion tacita no fue derogada por el concilio de Trento, pero en la practica no se
admite ya, segun las costumbres de varias provincias. Profesion solemne es la que se hace
de viva voz y con ciertos ritos y ceremonias para dar solemnidad al acto. Suelen estar
determinadas por las constituciones de las drdenes respectivas, y generalmente reducen a
recitar de viva voz dentro de la iglesia la formula de los votos, cuya promesa tiene que
recibir el superior; bendecir al que va a hacer la profesion, recitando varias preces para que
infunda Dios gracia sobre el, y le dé las fuerzas necesarias para cumplir las obligaciones de
su nuevo estado. Después el acto se eleva a escritura publica con arreglo a las leyes, para
hacer constar cuando convenga la certeza de la profesion.

, los que estan sujetos a causa criminal o condenados a sufrir alguna pena corporal, los
obispos sin permiso del romano pontifice, y por fin, las personas casadas que hubiesen
consumado el matrimonio.

Si el monje deja pasar el quinquenio sin reclamar, pierde todo derecho para hacerlo en
adelante, aungue alegase ignorancia, o que la causa de fuerza o miedo habia subsistido todo
aquel tiempo, porque sobre ser esto inverosimil, esta interesada la utilidad publica en
legalizar semejante situacion. Bien se comprende que en este caso no puede encontrarse
nunca un impedimento perpetuo de hecho, como seria el profesar un varén en un
monasterio de monjas, o al contrario. Pasado el quinquenio, Unicamente queda el remedio
extraordinario de la restitucion in integrum, concedida por el romano pontifice con
conocimiento de causa.



los que a sabiendas eligiesen a un indigno pierden su derecho por aquella vez, y se refunde
en los demas, aungue sea el menor nimero. no estandolo, el cabildo es libre en admitir 0 no
al procurador, asi como el no admitir al que no sea ex corpore capituli. El procurador no
puede votar a dos personas, una en su nombre y otra en la del poderdante, a no ser que éste
se la hubiese designado.

3.9, en cuanto a los votos, que no han de ser alternativos, condicionales o inciertos; 4.°, en
cuanto a la convocacion, la cual se ha de hacer en la forma que sea de costumbre, llamando
a todos los capitulares, atn los que estén ausentes dentro de la provincia, dandoles el
tiempo necesario para que puedan concurrir el dia sefialado para eleccion.

suspenso ni entredicho; no ser hereje ni cismatico, ni tener irregularidad alguna proveniente
de delito ni de defecto. Las positivas son las de que debe estar adornado, como haber
cumplido treinta afios, ser de legitimo matrimonio, de buena vida y costumbres, tener grado
mayor académico en teologia o canones, o un testimonio publico de alguna academia que
acredite su idoneidad para ensefiar a otros, y haber recibido orden sagrado seis meses antes
de la eleccion. Ademas pierde el derecho de ser elegido por tres afios el que a sabiendas
hubiese elegido a un indigno.

y se hicieron generales para todas las iglesias episcopales y metropolitanas durante la
permanencia de la silla pontificia en Avifidn, sobre lo cual daremos los pormenores
necesarios al tratar de la colacion de los beneficios. Para poder comprender un cambio de
tanta trascendencia en la legislacién candnica, es necesario tener presente, por un lado el
espiritu de la época, tan marcado por su tendencia a la centralizacion del poder



y dentro de tres después de prestado el consentimiento ha de pedir la confirmacion al
superior, también bajo la misma pena. Se entiende por confirmaciéon la concesion del
obispado hecha por la autoridad competente, en virtud de la cual se constituye al elegido
jefe y pastor de la Iglesia.

que preceda un detenido examen acerca de las solemnidades de la eleccion y sobre las
cualidades del elegido. Si en cualquiera de estos extremos se faltase a las disposiciones
canonicas, la eleccion era nula, perdiendo los electores el derecho de elegir por aquella vez,
0 ipso jure, o0 por sentencia, segun la naturaleza del caso; lo primero cuando se eligio a
sabiendas a una persona indigna, lo segundo cuando se falt6 a las solemnidades de la
eleccion.

las insignias y privilegios episcopales, y hasta la administracion de los bienes de la Iglesia,
quedando reservada a la consagracion el conferirle la potestad de orden y el caracter
episcopal.

a cuyo acto se llama preconizacion. En el segundo consistorio se da cuenta nuevamente; se
hace la votacion por los cardenales en la forma de costumbre, y si resulta favorable, se
[lama proposicién, pronunciando en seguida el romano pontifice la solemne férmula de
confirmacion, y expidiendo en su virtud las bulas de estilo con sujecion al pase, conforme a
lo dispuesto en las leyes civiles.

Los presentados por los principes parece que no se encuentran en el caso de los elegidos in
concordiam.



El derecho de consagrar los obispos correspondié hasta la época de las reservas al
metropolitano con los sufraganeos, a cuyo acto debian asistir todos segun el concilio de
Nicea, a no ser que por alguna necesidad urgente o demasiada distancia no pudiesen
hacerlo, en cuyo caso bastaria la presencia de tres, prestando los demas su consentimiento
por escrito. Pero no por eso se considerd nunca este nimero como necesario para la validez
de la consagracion, ni la Iglesia anul6 tampoco la que se hubiese hecho por un solo obispo.

en domingo o dia de apostol,

Este juramento se hizo extensivo por Felipe IV a los presentados para las iglesias de
Ultramar, afladiendo la clausula de no usurpar el Real Patronato. Pero en el siglo pasado se
principié a mirar con recelo y desconfianza tanta sumision y protestas de fidelidad a la silla
romana, y ninguna a la autoridad real, dando esto ocasion a que se estableciese una formula
de juramento civil, la cual, sin alteracion substancial, ha sido modificada en estos ultimos
afios.

El Derecho no fija cualidades especiales para ser pontifice, bastando, por consiguiente, que
el candidato, en cuanto a la edad y ciencia, tenga las necesarias para ser obispo; tampoco es
preciso que el elegido sea del nimero de los cardenales, aunque en la practica, que ya viene
rigiendo de algunos siglos a esta parte, la eleccion ha recaido siempre en un individuo del
Sacro Colegio.



En unos sacramentos, como el bautismo y la eucaristia, el signo exterior y las palabras
fueron establecidas in specie por el mismo Jesucristo, en lo cual no puede hacerse
alteracion alguna; en otros los establecid in genere, dejando a la Iglesia la facultad de
adoptar la materia y forma que considerarse mas adecuadas y significativas del acto.

Los mayores o sagrados son los de subdiacono, didcono y presbitero; los menores, el de
acolito, exorcista, lector y hostiario, cada uno de los cuales se confiere con un rito especial,
con arreglo a su materia y forma.

y se confirieron siempre sin imposicion de manos, entregando Gnicamente al ordenando un
signo simbdlico de la potestad correspondiente al orden que recibia. Asi es que al
subdiécono se le entrega el céliz sin vino y la patena sin hostia,

Aunque a priori no pueda la inteligencia humana formarse una idea exacta de lo que es una
nota impresa en el alma, podemos, no obstante, por los efectos, comprender su verdadera
significacion. Los efectos son: 1.°, que el orden no puede retirarse; 2.°, que aungue el
ordenado incurra por crimen en la pena de deposicion o degradacion, no pierde nunca la
potestad que una vez recibid, y 3.°, que los clérigos de orden sagrado no pueden abandonar
nunca la vida clerical, siendo su estado una especie de servidumbre perpetua para el
ministerio de la Iglesia.

y tener vocacion al estado eclesistico;

3.9, porque la Iglesia declard siempre nulas las 6rdenes conferidas por los presbiteros, y 4.°,
porque asi fue definido como punto dogmatico por el concilio de Trento.

Como consecuencia de este principio se prohibio desde muy antiguo a los obispos ordenar
fuera de su diocesis;



Por la bula Speculatores se fijé con mas precision el titulo de origen, excluyendo el
nacimiento fortuito y mandando que en tal caso se atienda al del padre; que el domicilio no
se adquiera sino permaneciendo diez afios al menos en un lugar, o trasladando la mayor
parte de sus bienes con casa abierta y una residencia por tiempo indeterminado, pero que
sea bastante para manifestar su &nimo de vivir alli constantemente, jurando ademas en
ambos casos que tal es su voluntad y firme resolucion. Respecto del beneficio se mandd
también que tuviese la renta necesaria para la congrua sustentacion del ordenando, y que
ademas el obispo se cerciorase por medio de letras testimoniales de su buena vida y
costumbres por el tiempo que hubiese permanecido en el lugar de nacimiento o en algln
otro domicilio.

mediase un afo, otro por lo menos de éste al diaconado, e igual tiempo hasta llegar al
sacerdocio, a no ser que otra cosa exigiere la necesidad o utilidad de la Iglesia, a juicio del
obispo.

Esta facultad ilimitada de ordenar a los que tuviesen bienes patrimoniales, traia también sus
inconvenientes si llegaba a ser excesivo el nimero de los ordenados, o0 no se adscribian a
una iglesia para ejercer en ella su ministerio. Para atender a estos dos extremos mando el
concilio de Trento que los obispos no pudieran ordenar a titulo de patrimonio, si no lo
exigiese la necesidad o comodidad de las iglesias, y que nadie se ordenase en adelante sin
adscribirse a aquélla por cuya necesidad o utilidad habia sido ordenado. Para que no
degenere en abuso este titulo extraordinario



lo cual, segun la opinion mas general, queria decir que eran nulas en cuanto al efecto,
porque al ordenado se le privaba de su ejercicio. Segun las decretales, el obispo tenia que
mantener de sus propias rentas al ordenado, a no ser que éste tuviese bienes patrimoniales.
Como el concilio de Trento renovase las penas de los antiguos canones, ocurre la duda
sobre si esta pena es la de las decretales o la de los canones anteriores, acerca de lo cual nos
parece que puede servir de guia la siguiente regla: si ha habido negligencia por parte del
obispo, incurre éste en la pena de las decretales; si el fraude o culpa, por el contrario, ha
sido del ordenando, como si presentd un patrimonio falso, etc., se le suspende del ejercicio
de las ordenes recibidas.

3.2 también cuando la didcesis es muy extensa se acostumbra a nombrar un obispo auxiliar,
cuyo titulo de ordenacion es un obispado in partibus; 4.2 y Gltima, el romano pontifice
necesita auxiliares para el gobierno de la Iglesia universal, principalmente para las
legaciones, cuyo cargo, por el rango y consideracion que lleva consigo, aun bajo el aspecto
diplomatico, no debe ser desempefiado por un simple presbitero, sino por un dignatario del
orden episcopal. EI nombramiento de los obispos in partibus infidelium corresponde al
romano pontifice, exigiéndose en los candidatos las mismas cualidades que en los obispos
propios.

2.2, no todos los delitos publicos son causa de irregularidad, sino los que causan infamia,
como la herejia, apostasia, cisma, simonia, etc., en los delitos eclesiasticos, y en los civiles
los que la causan conforme a las leyes civiles de cada pais;

el 1.° se comete con intencion, el 2.° sin ella, y el 3.° por la propia defensa. EI homicidio
voluntario produce siempre irregularidad,;



En cuanto a los escribanos y testigos, acerca de los cuales nada especial hay establecido en
el Derecho, opinan muchos autores que no son irregulares, porgque no contribuyen tan
directamente a la muerte como los acusadores y jueces.

Es verdad que en muy pocos casos ha descendido a fijar pormenores respecto al grado de
instruccion de que deben estar adornados; pero no ha dejado de mandar en general que no
se confieran drdenes a los ignorantes, y que todos tengan los conocimientos necesarios con
relacién a su grado y al beneficio que se les haya de conferir.

y la similitudinaria la que contrae un religioso profeso o un clérigo ordenado de orden
sagrado por la celebracion del matrimonio.

Pero despues de esta época dejo a un lado esta consideracion, y los declard irregulares para
reprimir la incontinencia de los clérigos y de los legos, y para evitar que los ilegitimos
entrasen a disfrutar los beneficios que habian tenido sus padres a manera de sucesion
hereditaria. A pesar de esto, benigna siempre la Iglesia con los desgraciados, concede
facilmente dispensa a los ilegitimos, si sus buenas costumbres y circunstancias los
recomiendan como dignos del sacerdocio.

Los curiales eran en Roma los que estaban incorporados a la curia o senado de las ciudades
inferiores, los cuales, con sus personas y bienes, estaban obligados a servir en ellas
perpetuamente. Como este cargo era incompatible con el servicio de la Iglesia, se les
incapacitd para recibir las 6rdenes a manera de los siervos, primero por las leyes civiles y
después por las eclesiasticas. Entre los administradores de bienes ajenos se cuentan los
tutores y curadores, y todos los que en la replblica estén obligados a dar cuentas por razon
de algun cargo que hayan desempefiado, siendo el motivo de establecer esta irregularidad el
temor de que pudiera llegar el caso de sujetarlos a juicio, y de condenarlos a penas
infamatorias por robo o malversacion. Por falta de libertad se consideran también
irregulares los casados sin el consentimiento de sus mujeres, las cuales en tal caso tendrian
que hacer, o profesion religiosa, o voto simple de castidad perpetuamente, viviendo en el
siglo, a juicio del obispo, segln su edad y circunstancias.

Segun las decretales, ya prevalece muy distinto espiritu, el mismo que ha subsistido sin
alteracion hasta nuestros dias, el cual puede conocerse por la doctrina consignada en la
siguiente regla: Los defectos corporales son causa de irregularidad cuando impiden ejercer
el ministerio digna y decorosamente, o cuando hacen a la persona tan ridicula o deforme
que excita la repugnancia, risa o desprecio.



otras se dispensan con mas o menos dificultad, segun la causa de que procedan. La facultad
de dispensar corresponde al obispo y al cabildo sede vacante en los casos expresos en el
Derecho, que son: en las procedentes del delito oculto, todas, excepto el homicidio
voluntario y las que se agitan en juicio contencioso; y en las de defecto, Unicamente en el
de legitimidad para las 6rdenes menores y beneficios simples; la dispensa de las demas
corresponde al romano pontifice. Para dispensar es necesario que haya justa causa, en la
cual no entra para nada el interés personal, sino el mayor bien y utilidad de la Iglesia, no
debiendo confundirse las irregularidades con las censuras, y la absolucion de éstas con la
dispensa de aquélla.

Nada determinaron tampoco los apdstoles, aunque si ensalzaron la virginidad sobre el
matrimonio como un estado mas perfecto para la vida cristiana, contentdndose con dar
consejos, sin imponer obligacion de practicarlos. Ni era posible tampoco establecer
entonces como la ley el celibato eclesiastico, porque las personas que no estaban casadas
eran de costumbres corrompidas, y Unicamente de entre los casados podian encontrarse
sujetos dignos del sacerdocio. Pero la Iglesia debia realizar después una institucion cuyo
espiritu se encontraba ya en los escritos apostélicos, base sobre la cual trabajé con celo y
perseverancia hasta completar su obra, a pesar de las méas grandes contradicciones.

y a los que se habian ordenado siendo célibes, tampoco consta que se les prohibiese
contraerlo. No eran ni uno ni otro conformes con los deseos de la Iglesia y la doctrina
apostolica; pero no era posible entonces establecer una ley prohibitiva, atendida la
despoblacién del Imperio, la corrupcién de costumbres de los célibes, y el estado de las
relaciones entre las dos potestades. En el siglo 1V ya habia sufrido la sociedad romana una
grande revolucion moral, a la cual se siguié un cambio proporcionado en las leyes civiles y
eclesiasticas. Por lo que hace a aquéllas, se derogaron las penas establecidas contra los
célibes por la ley Julia y Papia Popea, y en cuanto a éstas dejo de ser un consejo, y se
establecio como ley el celibato de los clérigos. Al efecto se dispuso por los canones de los
concilios y decretales de los romanos pontifices que 10s obispos, presbiteros y diaconos
casados no se ordenasen sino prometiendo abstenerse del matrimonio, y que los ordenados
no pudiesen contraerlo bajo la pena de deposicion.

Pero si se generalizo esta disciplina, no continud por mucho tiempo en los lugares en que
habia sido establecida, adoptandose por fin una particular contraria a la de Occidente, la
cual ha continuado sin alteracion en aquellos paises hasta nuestros dias. Segun ella, los
casados pueden recibir las sagradas érdenes de didconos y presbiteros, haciendo conciliable
la vida conyugal con el ministerio eclesiastico; pero en cuanto a los obispos, o0 han de ser
clérigos de entre los monjes, o entre clérigos célibes, o de los que siendo casados se separen
de sus mujeres e hijos. Esta practica, autorizada ya por las leyes imperiales, se adopto
definitivamente por las eclesiasticas en el concilio Trulano celebrado en 692.



Para la ejecucion de estos decretos celebrd varios concilios; mando legados a diferentes
partes de Italia, Francia y Alemania; los encomendo en otras a los obispos del pais; escribio
a los reyes, principes y pueblos pidiéndoles su cooperacion, y, a pesar de todo, tan
arraigado estaba el vicio, que en algunas ciudades se promovieron alborotos que pusieron
en peligro la vida de los obispos o legados. Continuaron los papas después fulminando
severas penas contra los clérigos concubinarios o casados; se declararon nulos sus
matrimonios en los concilios generales | y 1l de Letran, y se repitié la misma disposicion en
el de Trento contra los luteranos y calvinistas, que en esta materia tuvieron de su parte
algunos obispos franceses y alemanes.

se extendieron también a ellos las leyes de la continencia y perpetuidad de la vida clerical,
en su virtud, los que siendo casados querian ordenarse de subdiaconos, tenian que separarse
de sus amigos, y una vez ordenados se les prohibia contraer matrimonio. Les fue impuesta
la ley de la continencia por los papas San Ledn y San Gregorio el Grande, en los siglos V' y
VI. En cuanto a los demas clérigos menores, no hay una disciplina uniforme en los
primeros siglos, y se manda, por el contrario, que se observen las costumbres de cada
iglesia.Después se regulariza la legislacion y quedan exentos del celibato en los dos
conceptos de poderse ordenar siendo casados, y poder contraer matrimonio después de las
ordenes. En el siglo XII ya se hace incompatible, segun las decretales, el estado de
matrimonio con el estado clerical, y aunque no es nulo el que contrajesen después de
ordenados, pierden, si, sus oficios y todos los derechos y privilegios clericales. Templose
en parte el rigor de esta ley cuando mando el concilio de Trento que, si no hubiese clérigos
célibes para desempeniar los oficios de las érdenes menores, pudiesen los obispos
encomendarlos a clérigos casados con mujer soltera, con tal que llevasen habito y tonsura
clerical.

-2.2 Los clérigos casados se distraerian demasiado de su ministerio para ocuparse de los
negocios temporales, de la educacion y porvenir de sus hijos, y de los demas cuidados
domeésticos. -3.2 En proporcién que se reconcentra el afecto en la mujer y en los hijos, se
entibia para con las demas personas que estan fuera del circulo de la familia.-4.2 Los
sacerdotes, segun el espiritu de la Iglesia, deben ser, por su carifio y solicitud, los padres de
todos los fieles, y particularmente de los pobres y desgraciados; los cuidados domésticos,
dice Walter, Manual de Derecho eclesiastico., parrafo 209, distraen del pensamiento de los
intereses generales, alejan de la cabecera del enfermo, menguan el valor en tiempo de
persecuciones, resfrian la compasion y la caridad para con los indigentes, y ocupan muchas
de las horas destinadas a la oracion y al estudio.-5.2 Los orientales reconocen el principio en
que se funda el celibato, y al mismo tiempo lo falsean en su aplicacion al prescribirlo a los
obispos y dispensar de €l a los clérigos de orden sagrado.-6.2 También son inconsecuentes
los protestantes al recomendarlo y reconocer su excelencia, sin atreverse a elevarlo a la
clase de precepto.-7.2 Entre clérigos célibes y casados, los primeros tienen en grado muy
superior el respeto de parte de los fieles, la direccion de las conciencias, la influencia moral
en el pulpito y el confesionario, y los adelantos en el cultivo de las ciencias.-8.2 Es una



vulgaridad y al mismo tiempo un argumento de mala fe el que presentan algunos escritores
impugnando el celibato como causa de la despoblacion de los Estados.

en esta prohibicidn no se comprende el cultivo de sus propias tierras, ni aun las de su
beneficio, como tampoco la enajenacion de frutos y ganados que les pertenezcan en este
concepto. En Espafia, segun el art. 8.° del Cédigo de Comercio, no pueden ejercer la
profesion mercantil en sus diferentes ramos, ni las corporaciones eclesiasticas, ni los
clérigos, aun los de primera tonsura, que lleven el traje y gocen de los privilegios de su
clase.

En esta denominacion general pueden comprenderse los procuradores, mayordomos,
apoderados, secretarios y todos los demas oficios que tengan por objeto el cuidado de las
cosas temporales. Siguiendo el espiritu de los canones, las leyes de Partida prohibieron en
Espafia a los clérigos de orden sagrado ser personeros o procuradores en negocios
contenciosos, excepto en los de su iglesia, su prelado o su rey; prohibicion que se extendio
por las leyes recopiladas a los asuntos extrajudiciales, excepto los pertenecientes a sus
iglesias y beneficios.

porque aungue la humanidad y la modestia deban ser su distintivo, estas cualidades no
estan en contradiccion con el decoro y elevacion en que estan constituidos por razon de su
ministerio. En esta prohibicion no entran las artes mecanicas y liberales, ni ciertos oficios
honestos, ya como objeto de recreo, ya también como medio de sustentacién, con tal que no
se distraigan del cumplimiento de sus deberes, ni en su ejercicio se deje entrever la avaricia
y deseo de enriquecerse. Es facil de conocer que en este particular no es posible resolver
todos los casos aplicando una misma regla, sino que deben entrar por mucho las opiniones
y costumbres de los respectivos paises.

la segunda es la caza de aves y animales menores, la cual se verifica més tranquilamente,
con lazos, redes, y aun con armas y algunos perros. Segun la opinién mas coman de lo.
doctores, la caza clamorosa es la que unicamente se prohibe a los clérigos, porque los
acostumbra a habitos guerreros, a la efusion de sangre y a la dureza de costumbres, aunque
no faltan también algunos que extienden a una y a otra la prohibicion. La profesion de las
armas tampoco es conciliable con el espiritu de mansedumbre y lenidad propia de la
Iglesia, que aborrece el derramamiento de sangre aun en guerras justas, y para castigar a los
delincuentes; en la Edad Media, no obstante, a pesar de la prohibicion de los canones, los
obispos y abades se vieron precisados a acompafiar a los principes en la guerra, y a sostener
el contingente de tropas que en concepto de sefiores feudales les correspondia.



Sin tener hoy en cuenta esta determinacion, que podemos considerar como de
circunstancias, en la medicina deben distinguirse dos cosas, a saber: las teorias cientificas y
la practica o aplicacion. Lo primero no se prohibe a los clérigos, o al contrario, muchos de
sus conocimientos pueden tener relacion con los estudios teologicos y las costumbres
humanas; la practica, por el contrario, no se les permite sino en caso de necesidad, siendo
profesores, y con este requisito y dispensa pontificia para ejercerla libremente en todos los
casos. También por las decretales se prohibio a los clérigos dedicarse al estudio de las leyes
con abandono de las ciencias eclesiasticas, como igualmente la profesion de abogados en
negocios seculares y ante los jueces ordinarios, excepto en causa propia, de su iglesia o por
personas desvalidas, y en caso de necesidad por sus parientes. En Espafia es una de las
gracias llamadas al sacar, cuya concesidn corresponde al rey, en virtud de la cual pueden
abogar los clérigos en toda clase de negocios y ante cualesquiera jueces.

































Tomo segundo

se entiende todo lo que, sin ser personas ni juicios, puede contribuir a la santificacién del
hombre, y a promover el ejercicio de la piedad cristiana. Verdad es que en esta segunda
parte hay materias muy diferentes y que no tienen relacion alguna entre si, v. gr..,
Sacramentos y bienes eclesiasticos; pero eso quiere decir que hay lugar a dividir las cosas
eclesiasticas en espirituales y corporales. Las primeras son las que directamente y por si
estan destinadas a procurar la salud del alma, como los Sacramentos, las oraciones, las
ceremonias sagradas, ayunos, etc., Las corporales s6lo contribuyen indirectamente y como
intermedias a producir estos efectos. Estas, ademas, pueden subdividirse en sagradas,
religiosas y temporales. Las primeras son las que estdn consagradas a Dios para los oficios
del culto, como las iglesias, vasos sagrados, ornamentos, etc.; las segundas, los edificios
destinados al retiro y contemplacién de los que profesan la vida monastica, 0 a objetos de
beneficencia para sostener los pobres o curar los enfermos. Las terceras, las que forman el
cumulo de bienes indispensable para la dotacion de las iglesias, del culto y de los ministros
del altar.

gue son siete los Sacramentos establecidos por Jesucristo, por medio de los cuales se
santifican los cristianos, aplicandoles los frutos de la redencion cuando los reciben
dignamente. Ya hemos hablado del orden, destinado a conferir la potestad sagrada a los
ministros del altar, y trataremos en seguida del matrimonio, creyéndonos dispensados de
ocuparnos de los demas, ya por ser materias muy conocidas de los te6logos, y ya por su
poca o ninguna aplicacion en el foro respecto de los escolares de jurisprudencia.

de macho y hembra, y sujetdndolos a tres leyes constantes y generales: la mortalidad en los
individuos, la perpetuidad en las especies y la transmision de la existencia en éstas por su
reciproca unién. Al efecto les inspird un amor tierno e instintivo; les dot6 de los 6rganos
naturales para la misteriosa generacion, y cesando en su oficio de criador, lo vinculo, por
decirlo asi, en los seres que habia sacado de la nada, mandandoles que creciesen y se
multiplicasen sobre la Tierra. EI matrimonio, por consiguiente, en cuanto denota la union
del varén y la mujer, fue establecido por Dios como medio de conservar la especie humana.

el segundo, la educacion de los hijos, y el tercero, el mutuo auxilio de la vida respecto de
las personas de los conyuges y los cuidados domésticos. Al fin primario de la propagacion
podria atenderse, aunque imperfectamente, por medio de uniones vagas y pasajeras, COmo
sucede entre los animales, y por la union de un hombre con muchas mujeres, y tal vez de
una mujer con varios hombres; pero en tal caso se desatendia la educacion de los hijos, y
seria muy desgraciada la condicién de la mujer. Por eso, aunque la poligamia, la poliviria 'y



las uniones vagas no sean contrarias a la perpetuidad de la especie humana, lo son a los
otros fines del matrimonio que el hombre tiene que cumplir también como ser inteligente y
racional.

Se divide éste en legitimo, rato y consumado. Legitimo es el que se celebra segun las leyes
de los paises en que no se reconoce la legislacion canonica; rato, el que celebran los
cristianos con arreglo a las disposiciones de la Iglesia, pero sin haberse verificado la unién
carnal, y consumado es este mismo matrimonio de los cristianos cuando se ha seguido la
unién de los cuerpos. Se divide ademas en verdadero, presunto y putativo. Verdadero es el
gue realmente se ha celebrado entre personas legitimas y con las solemnidades debidas.
Presunto, el que por una presuncion de derecho se consideraba celebrado, aunque en
realidad no lo estuviese, como sucedia antes del concilio de Trento, segun la legislacion de
las decretales, cuando habiendo esponsales se unian después carnalmente los esposos.
Putativo es el celebrado con arreglo a derecho, pero con impedimento dirimente ignorado
por ambos o por alguno de los conyuges. Este matrimonio, aunque en rigor es nulo, la
Iglesia lo sostiene por la buena fe y reconoce la legitimidad de los hijos para evitar mayores
perjuicios.

y la definicion del concilio de Trento contra los protestantes, el matrimonio cristiano fue
elevado por Jesucristo a la dignidad de sacramento, por el cual, ademas de estar
simbolizada en él la misteriosa union de Jesucristo con su Iglesia, se confiere la gracia a los
casados, se purifica todo lo que en él hay de carnal e impuro, y se les da fuerzas para
cumplir los altos fines de esta institucion conforme a las miras del Criador.

La esencia del matrimonio consiste, pues, en la union de los animos por el consentimiento;
la unién de los cuerpos es ya una consecuencia de la unién moral, asi como existen también
los contratos consensuales, y producen derechos y obligaciones reciprocas sin necesidad de
que se entreguen las cosas objeto del contrato. EI consentimiento puede manifestarse por
palabras o por sefiales; las palabras han de ser terminantes y de presente; las sefiales pueden
ser naturales o arbitrarias, y éstas pueden fijarse por el Derecho o por las costumbres de los
lugares. Como todos los contratos, el matrimonio puede celebrarse también por letras, por
medio de un enviado especial, o por procurador con poder especial.

El miedo puede ser grave o leve, impuesto por la naturaleza o por el hombre, y éste,
ademas, puede ser justo o injusto. EI miedo, segun la formula vulgar del Derecho, es el que
cae en varon constante cuya clasificacion corresponde al juez, atendida la condicion de la
personay la naturaleza del mal con que se le amenaza. Si el miedo grave ha sido producido
por una causa natural, como peste, guerra, tempestad, etc., no es causa de nulidad.



Tampoco lo es cuando el miedo ha sido causado sin injuria, como si el juez amenazase al
estuprador con prision si no se casase con la estuprada, asi como si le amenazase el padre
con denunciar el hecho ante los tribunales. Al miedo leve y al temor llamado reverencial no
se les da valor alguno para la nulidad de los matrimonios.

Pero no debe olvidarse que el matrimonio es también un sacramento, y que no puede
concebirse que en un mismo territorio, y tratdndose de unas mismas personas, haya dos
supremas autoridades, la civil y la eclesiastica, legislando sobre un mismo punto y con
facultad de declarar la una nulo e irrito lo que la otra tenga por licito y valido. Para evitar
este conflicto, la Iglesia tiene exclusivamente en los paises catolicos, desde muy antiguo, el
derecho de establecer impedimentos dirimentes, reconociendo al mismo tiempo en los
principes la facultad de establecer leyes que, sin afectar al vinculo conyugal, prohiban
ciertas uniones bajo la imposicion de penas temporales y la denegacion de algunos efectos
civiles. Los protestantes, como no reconocen la santidad sacramental del matrimonio, no
ven en la union conyugal mas que un contrato que han sujetado en todo a la legislacion
comun.

Se entiende por rapto el robo violento de una persona a un lugar en que esté bajo la potestad
del raptor, con el fin de contraer matrimonio: vel libidinis causa. El rapto puede ser
contradiciendolo o consintiendo la persona robada: en el primer caso es rapto de violencia,
en el segundo de seduccion; éste Ultimo supone violencia respecto a los padres o curadores,
lo cual basta para que haya rapto y para que el raptor esté sujeto a las penas establecidas.
Para que haya rapto de seduccidn, es necesario: 1.°, que la persona robada esté en la menor
edad; y 2.°, que sea persona honesta. El rapto es impedimento dirimente mientras la persona
robada esta bajo la potestad del raptor, porque se supone que continla el estado de
violencia, el cual cesa enteramente cuando, constituida en lugar seguro, puede expresar
libremente su consentimiento.



a no ser que ocurra el caso de excepcion consignado en las decretales nisi malitia suppleat
aetatem, siendo preciso entonces que el obispo conceda la competente autorizacion, previa
la formacidn de expediente para probar la verdad del hecho.

La impotencia puede ser perpetua, temporal, natural, accidental, absoluta y respectiva. Para
que la impotencia dirima el matrimonio es preciso que sea perpetua y anterior a su
celebracion. La confesion de las partes se desatiende como sospechosa para la declaracion
de la impotencia, y es necesario recurrir a otras pruebas, que son la inspeccion ocular de
médicos y matronas. Las sefiales de la impotencia son manifiestas, verosimiles y dudosas.
Si son manifiestas se declara desde luego la impotencia y la consiguiente nulidad del
matrimonio; si son verosimiles, puede declararse el divorcio, jurando antes los conyuges
gue no lo han podido consumar, cuyo juramento debe abonarse con otro que presten siete
parientes, y en su defecto siete vecinos, y a falta de estos, dos testigos de buena vida y
fama, los cuales declaren que creen lo que han dicho los conyuges, porque los tienen por
veraces. Si las sefiales son dudosas, se les concede tres afios, al cabo de los cuales se
declara desde luego la nulidad si persiste la impotencia, pudiendo, no obstante, los
impotentes vivir como hermanos de comin consentimiento.

Por algun tiempo la Iglesia se acomodé a la legislacion del Imperio, hasta que obrando
después por su cuenta, extendio la prohibicion al grado séptimo, segin la computacion
canonica. Esta determinacion fue dictada con grande sabiduria, y conforme al estado de la
sociedad europea después de la irrupcion de los barbaros del norte; pero pasados algunos
siglos y cambiadas las circunstancias, se notaron los males de hacer tan dificiles los
matrimonios, y se limitd la prohibicién al grado cuarto en el concilio general de Letran,
bajo Inocencio IlI.

pudiendo como consecuencia de él distinguirse también de la misma manera que en la
consanguinidad, linea de ascendientes, de descendientes y de colaterales, y aunque
realmente no haya grados, porque no hay generaciones, hay cuasi grados, o lo que es lo
mismo, en el grado que uno es consanguineo del marido, en el mismo es afin de su mujer y
al contrario. El parentesco de afinidad en la linea recta se extiende hasta lo infinito; en la
transversal no pasa del cuarto grado inclusive, si es proveniente de cépula licita, y del
segundo si es de ilicita.

Pero hay todavia otros varios, tanto en la linea recta de ascendientes y descendientes, o de
los que estan en lugar de padres e hijos, como en la colateral, con la diferencia que en
aquélla continua el impedimento ain después de concluida la adopcidn; en ésta cesa
enteramente cuando se rompen estos vinculos por la emancipacion o la muerte.



y la adoptd y amplié el Derecho Candnico. El fundamento fue la regeneracion o nueva vida
que se daba por el bautismo y la confirmacidn, en cuya virtud el bautizante y el padrino se
consideraban como padres del regenerado. La doctrina de que el parentesco espiritual es
mayor que el procedente de la union carnal, dio lugar a que este impedimento se llevase a
un grado de exageracion poco conveniente, hasta que por el concilio de Trento se limit6 a
los términos de la disciplina vigente en el dia, a saber, que Unicamente sea impedimento:
1.° entre el bautizado y los padrinos; 2.°, entre los padrinos y los padres del bautizado; 3.°,
entre el bautizante y bautizado, y 4.°, entre el bautizante y los padres del bautizado. Todo lo
relativo al bautismo se aplica exactamente a la confirmacion.

y el Derecho Eclesiastico. La ausencia de un conyuge, por larga que sea, no es bastante
para declarar disuelto el primer vinculo, el cual se considera siempre subsistente mientras
no haya pruebas ciertas de su muerte. Si por noticias probables de que ésta se habia
verificado, contrajo la mujer segundo matrimonio, los hijos son legitimos si la buena fe
durd hasta el nacimiento; pero presentandose el primer marido, tiene que separarse del
segundo para volver al otro.

gue era muy conveniente para el mejor desempefio de las funciones eclesiasticas. Por esta
consideracion la Iglesia prohibié siempre el matrimonio de los clérigos de orden mayor
bajo penas muy severas; pero no convienen los autores si, una vez celebrado, era nulo o
unicamente ilicito. Desde el siglo XII ya no hay duda de la nulidad, porque el concilio de
Letran, bajo Calixto Il, los anulé terminantemente, cuya disciplina ha continuado sin
interrupciodn, confirmandola también el concilio de Trento contra los protestantes. Para que
la ley de la continencia fuese mas eficaz y perdiesen los clérigos hasta la esperanza de
poder contraer matrimonio, la Iglesia les impuso también la obligacion del voto como anejo
a las ordenes sagradas.

en otros, subsistiendo el vinculo, se les sujetaba a penitencia. Admitida después de
Graciano la distincion de voto simple y solemne, ella sirvié de regla para conciliar los
antiguos canones, y segun ella se juzgo en adelante de la validez o nulidad de los
matrimonios.

cuya legislacion siguio la Iglesia por espacio de muchos siglos. El nuevo derecho de los
decretales ha modificado esta disposicion, reduciendo el impedimento de adulterio a los dos
casos siguientes: 1.°, cuando antes o despueés del adulterio ha habido promesa reciproca de
casarse en llegando a estar en libertad; 2.°, cuando uno o ambos adulteros atentan contrala
vida del conyuge inocente, aunque no se siga la muerte.



2.°, que la conspiracién haya sido por parte de ambos; 3.°, que haya sido con intencion de
contraer matrimonio, por lo menos de parte de uno de los conyuges complices.

y en la doctrina de algunos Santos Padres, sujetando a penitencia a los que las celebrasen,
pero sin llegar nunca a declararlas nulas. Desde el siglo XII ya es impedimento dirimente,
no por ninguna disposicion candnica, sino por costumbre general, que desde aquella época
tiene fuerza de ley en toda la Iglesia. EI matrimonio entre catolicos y herejes continda
prohibiéndose todavia, pero es s6lo impedimento impediente, del que hablaremos después.

y San Leon el Grande. El impedimento de catequesis parece que era el que contraia el que a
la puerta de la iglesia instruia al que iba a ser bautizado, con el cual se contraia una especie
de parentesco espiritual.

En el matrimonio de los herejes con los catolicos hay el peligro de la prevaricacion del
conyuge y de la educacion de la prole en el error; por esta causa la Iglesia no permite tales
matrimonios sino en casos especiales y bajo ciertas condiciones, al tenor de lo dispuesto en
la Constitucion de Benedicto XIV, Magnae nobis, de que hablaremos después.

cuya prohibicion qued6 limitada por el concilio de Trento al tiempo que media entre el
primer domingo de Adviento hasta el dia de la Epifania, y desde el miércoles de Ceniza
hasta la Dominica in albis inclusive. Pero debe notarse que no por eso se prohibe la
celebracion de los matrimonios, sino Gnicamente la solemnidad de la velaciones, como se
previene en el ritual romano.

La promesa de ordenarse y de profesar es tambien voto simple, como igualmente en general
la promesa de no casarse. El que contrajese matrimonio a pesar del voto, todavia esta
obligado a las consecuencias de éste, mientras no se le dispense; asi es que no podra pedir
el débito, aunque si tendra obligacion de prestarlo.

2.%, el no haber precedido las proclamas matrimoniales; 3.°, la falta del consentimiento
paterno; 4.°, la prohibicion de pasar a segundas nupcias antes del tiempo que sefiala el
Caodigo Penal espariol respecto de las viudas o de las mujeres cuyo matrimonio se hubiese
declarado nulo; 5.°, igual prohibicion hecha a los tutores y curadores para que ni puedan
contraerlo con las huérfanas que hubieren tenido en guarda, ni puedan prestar su
consentimiento para que con ellas se casen sus hijos antes de la aprobacion legal de las
cuentas; 6.° y ultimo, la falta de Real licencia respecto a las personas que sin ella no pueden
contraer matrimonio, segun lo dispuesto en las leyes de Espafia.



No son indispensables, pero generalmente le preceden y se celebran con mas o menos
solemnidad, como uno de sus actos preparatorios. Por medio de ellos se afianza la fe
prometida, particularmente cuando ha de mediar mucho tiempo hasta la celebracion del
matrimonio. Antiguamente se distinguian los esponsales de presente de los de futuro;
distincion que ya es inatil después del concilio de Trento, porque los esponsales de presente
son verdadero matrimonio.

Las condiciones pueden ser posibles e imposibles. Las posibles dejan pendiente la
obligacion hasta que se verifiquen. Las imposibles son de hecho o de derecho; las primeras,
porque son contrarias a las leyes de la naturaleza; las segundas, porque lo son a las de la
moral. Tanto unas como otras, puestas en los esponsales, los hacen nulos, por considerarse
que los que las ponen no quieren consentir.

o impediente, con tal que sea perpetuo, como el voto simple de castidad; 4.°, los que estan
ligados con un vinculo perpetuo, como los casados, para el caso de viudez. Los que han
cumplido siete afios, tanto varones como hembras, pueden celebrarlos, pero quedando en
libertad de separarse de ellos o ratificarse en llegando a la pubertad. Para que estos
esponsales sean validos, es necesario que los padres lo consientan, o por lo menos no
disientan. También pueden los padres celebrar esponsales por sus hijos puberos o
impuberos, pero tienen estos que consentir en ellos expresa o tacitamente.

el ésculo, arras y juramento, concurriendo a veces testigos, o consignando el acto por
escrito como medio de probar que realmente ha sido celebrado.

Es necesario también que los hijos de familia, antes de cumplir los veinte y tres afios, hayan
obtenido el consentimiento paterno, y Real licencia ademas, aunque sean de mayor edad,
todas las personas que tengan obligacién de solicitarla.

otras les impone la pena de excomunion, considerando también el hecho en unas ocasiones
como una especie de sacrilegio, y en otras como un adulterio. Este rigor en la legislacion
canonica todavia se muestra en una decretal de Alejandro I, inserta en las de Gregorio IX,
pero estd mitigado por otras posteriores de Lucio I, inserta en el mismo cddigo, en la que
se previene en favor de la libertad de los matrimonios y felicidad de los conyuges, que los
esposos, en caso de resistencia, mas bien sean amonestados que obligados. Esta lenidad
cesa si la esposa hubiese sido violada o estuprada, pues en tal caso el juez podra obligar al
esposo a casarse 0 a indemnizarla de los dafios y perjuicios con arreglo a derecho.



; 2.°, por la mudanza de estado, como haciendo profesion religiosa, ordenandose de
cualquiera de las 6rdenes mayores 0 menores, 0 contrayendo matrimonio con otra persona;
3.%,por cambio de las costumbres, como por la fornicacion, herejia, hurto o cualquier otro
delito infamante, como igualmente por aspereza de genio, vida deshonesta 0 enemistades
entre los esposos, sus padres o consanguineos; 4.°, por sobrevenir algin vicio en el cuerpo,
v. gr., pardlisis, deformidad o alguna enfermedad incurable; 5.°, por mudanza en los bienes
de fortuna viniendo a pobreza, o sufriendo en ellos una pérdida considerable; 6.°, cuando
sin causa se dilata la celebracion del matrimonio para el cual se ha fijado dia; 7.° y altimo,
por ausencia de alguno de los esposos a tierras lejanas sin noticia ni consentimiento del
otro.

Este decreto, concebido en términos bastante vagos, lleg6 a desusarse con el transcurso del
tiempo, y dio lugar a la reforma que se hizo en el concilio de Trento.

1.2 que los matrimonios se anuncien por el cura propio de los contrayentes; 2.2, que la
publicacion se haga en la iglesia; 3.2, que se haga por tres dias festivos continuos, y 4.2, que
sea durante la solemnidad de la misa. Si los feligreses fuesen de distintas parroquias, las
proclamas se leeran en las de ambos esposos; y si hubiesen tenido varios domicilios,
deberan anunciarse en todos, particularmente si estan muy distantes, aunque en este
particular debe estarse a la practica de las curias o costumbres de las didcesis.

El concilio no hizo mencidén més que de este caso, pero no excluyo los demas que pudiesen
ocurrir; Benedicto XIV sefial6 otro, a saber: cuando pasando dos en concepto publico por
marido y mujer, viviesen realmente en concubinato y quisieran contraer matrimonio; y en la
practica de los tribunales eclesiasticos, de acuerdo con la opinion de los canonistas, se
toman en cuenta varios otros que son justa cansa para dispensar. Si los contrayentes son de
distinta diocesis, el derecho de dispensar las proclamas corresponde al ordinario del lugar
en que se ha de celebrar el matrimonio.

Se dispone en ella que los hijos de familia menores de veinticinco afios, y las hijas menores
de veintitrés, no pueden contraer matrimonio sin consentimiento de sus padres, o de sus
abuelos, o de sus tutores, o del juez del domicilio, cada uno por su orden, rebajandose uno,
dos y tres afios respectivamente, segun la persona que haya de prestar el consentimiento. A
los hijos de familia que contraviniesen a estas disposiciones se les castigara con la pena de
expatriacion y confiscacion de bienes, y a los eclesiésticos que autorizasen sus



matrimonios, con la expatriacion y ocupacion de sus temporalidades. Estas penas han sido
reformadas por el nuevo Cddigo Penal.

con tal que lleguen a averiguar por si mismos el estado de libertad de los contrayentes. Los
casos en gue esto puede tener lugar, son: 1.°, cuando los contrayentes han nacido en la
parroquia y vivido constantemente en ella; 2.°, cuando sin haber nacido, han vivido en ella
desde antes de la edad nubil; 3.2, cuando siendo de otras parroquias de la misma diocesis,
los parrocos pueden comunicarse entre si, evacuando los informes que mutuamente se
pidan en averiguacion de la libertad. Es preciso, por el contrario, recurrir a la curia
episcopal para la formacién del expediente, cuando se trate de extranjeros, vagos, de los de
ajena diocesis, o de los que, siendo de la misma, han estado ausentes por algun tiempo
después de la edad nubil.

Hasta el siglo XII apenas usa de este derecho, y varios casos de que antes se hace mencion,
mas bien son de dispensas después de celebrado el matrimonio, ignorando el impedimento,
que concediendo dispensa previa.

Tampoco pueden dispensarse los que se oponen a la misma naturaleza del matrimonio,
como la falta de consentimiento, el error, la fuerza y el miedo. Todos los demas que han
sido establecidos por Derecho humano pueden dispensarse, inclusos el voto solemne y el
orden sagrado, segun la opinion de muchos tedlogos y canonistas. La dispensa de todos los
demas impedimentos se concede con més o menos dificultad, segln la naturaleza del caso,
con tal que no se oponga a las buenas costumbres, como el rapto o el adulterio y homicidio
cum pacto nubendi.

Esta, pues, en posesion de dispensar de los impedimentos impedientes de esponsales, voto

simple y herejia, y de todos los dirimentes que son dispensables.

El concilio de Trento mando que, o no se concediese ninguna dispensa, o se hiciese rara
vez, y que siempre fuese con causa y gratuitamente, y que en segundo grado no se dispensa



nunca sino entre grandes principes y por utilidad publica; todo lo cual esta en contradiccion
con las actuales costumbre,.

que la justificacion de las causas se hiciese después ante el obispo, al cual autorizaba el
romano pontifice, para dispensar con la clausula si preces veritate nitantur. Siguiendo este
mismo espiritu se mandé por las leyes recopiladas que nadie pudiese acudir directamente a
Roma en solicitud de dispensas, indultos y otras gracias, sino que habia de ser por conducto
de los ordinarios, los cuales las mandarian al gobierno, para que éste les diese la mas segura
y menos costosa direccion.

Se fueron desusando sucesivamente estos tres métodos, y en tiempo de Justiniano ya s6lo
se celebraban por el consentimiento. Manifestando éste como en cualquiera otro de los
contratos civiles, se seguian después ciertos ritos religiosos y profanos; los primeros eran la
bendicion del sacerdote en la Iglesia; los segundos el cubrir con un velo a la mujer cuando
se presentaba al esposo, el adornarlos a ambos con guirnaldas y coronas, y el llevar la
esposa a casa del esposo con cierta solemnidad, a lo cual se seguian después generalmente
las fiestas y convites, que siendo con moderacion, la Iglesia no repugnaba. La bendicion
sacerdotal no era necesaria para la validez del acto; los ritos civiles también eran de pura
solemnidad, pero cuando llegd a prevalecer después la razon de Sacramento sobre la de
contrato, ya los canones exigian la bendicion sacerdotal como absolutamente indispensable,
bajo la pena de nulidad.

Pero si siendo oculto llegaban en cualquier tiempo a manifestarlo a la Iglesia, en tal caso se
consideraba el matrimonio para todos los efectos como si desde el principio se hubiese
celebrado con la mayor solemnidad.

Son también validos en Bélgica y Holanda, cuando ambos contrayentes son herejes, y aun
cuando uno de ellos sea catolico, y lo son en general todos los matrimonios de los herejes,
como igualmente los celebrados en Francia y Alemania, aunque el decreto del concilio se
publicase en estos paises. En donde no haya parroco catélico ni sacerdote, o habiéndolo no
sea posible por cualquier causa que autorice el matrimonio, puede también celebrarse
delante de los testigos.



Se hacen legitimos por subsiguiente matrimonio o por dispensa. El primer modo se llama
legitimacion de derecho, el segundo de gracia. La legitimacion por dispensa puede hacerse
por el romano pontifice para los efectos eclesiasticos, y por el principe para los efectos
temporales.

La separacion puede ser en cuanto al vinculo, en cuanto a la habitacion y en cuanto al
lecho. En el primer caso se rompen todas las relaciones, como si el matrimonio jamas
hubiese existido; en el segundo cesan también las relaciones, viviendo separados los
conyuges, pero subsistiendo indisoluble el vinculo matrimonial; en el tercero viven
maritalmente bajo un mismo techo, sin cohabitar o unirse carnalmente. Las dos primeras
separaciones no pueden tener lugar sino en los casos expresos en el Derecho, y con
conocimiento de causa ante el juez competente; la tercera puede hacerse por la sola
voluntad de los conyuges. La separacion en cuanto al lecho y a la habitacion puede ser
también temporal o perpetua, segun sea la causa que la motiva.

tiene una excepcion en el de San Mateo, que es la siguiente: Quicumque dimisserit uxorem,
suam nisi ob fornicationem, et aliam duxerit, maechatur, et qui dimisam duxerit, maechatur.
Este texto de San Mateo no le entendieron de la misma manera todos los Santos Padres y
concilios provinciales, pues creyeron algunos que por el adulterio se disolvia el vinculo del
matrimonio, al paso que otros sostenian que la separacion era no completa, sino Unicamente
en cuanto a la cohabitacién. La Iglesia, Unico juez competente para la interpretacion de las
Escrituras, se fijo en este ultimo sentido, declarandolo asi ultimamente en el concilio de
Trento contra los griegos.

Por una ley de Solon, el derecho de repudiar en determinados casos correspondia a ambos
conyuges; entre los romanos no se concedid por Rémulo sino al marido; mas adelante se
observa que también lo ejercian las mujeres, lo cual sin duda fue importado de Atenas por
la legislacion de las Doce Tablas. Reconocido el derecho de repudiar por causa, el divorcio
por el consentimiento mutuo vino a ser ya muy natural. Las cosas continuaron de la misma
manera aln en tiempo de los emperadores cristianos (leyes 1.2y 2.2, C6d. Theodos., de
repud.), los cuales, a pesar de la doctrina de la Iglesia, no pudieron desentenderse
completamente de las costumbres recibidas, ni olvidar que sus leyes eran para todos los
pueblos que componian aquel vasto imperio. La generalidad del hecho no podra nunca
justificar la bondad de la institucion, porque méas general fue todavia la esclavitud del
hombre, a pesar de ser contraria al Derecho Natural.



se disuelve el matrimonio contraido entre infieles cuando alguno de ellos se convierte a la
fe. La disolucién no se verifica ipso facto, sino que ha de ocurrir alguno de los dos casos
siguientes: 1.°, que el infiel no quiera continuar unido en la nueva situacion; 2.°, que haya
de ser molesto al nuevo convertido, excitandole a la apostasia. Para esto se le ha de
interrogar, y segun sea su declaracion, asi el matrimonio se declarara subsistente o disuelto.
Si aun después de esto y re integra se convirtiese el infiel, el primer matrimonio se
restablece. Nada de lo que se acaba de decir tiene lugar aunque ocurra el caso de apostasia
0 herejia de uno de los conyuges.

De comun acuerdo pueden profesar la vida monastica, y aun permanecer uno en el siglo
con voto simple de castidad, no habiendo peligro de incontinencia. Si el matrimonio no ha
sido consumado, puede un conyuge entrar en religion sin el consentimiento del otro,
disolviéndose el vinculo matrimonial, y quedando en libertad el abandonado para contraer
nueva union. Esta doctrina no tiene lugar tratandose de la recepcion de las érdenes
sagradas: pero con el consentimiento de la mujer y haciendo ésta voto de castidad, bien
puede ordenarse el marido, aunque el matrimonio haya sido consumado. El Derecho
concede a los casados dos meses para deliberar, pasados los cuales pueden reclamar
reciprocamente la consumacion del matrimonio.

Las causas del verdadero divorcio en el sentido canénico son: 1.2 El adulterio, tanto de la
mujer como del varén; pero la accion de adulterio pierde su fuerza cuando el demandante
es reconvenido por igual delito, cuando el inocente ha perdonado la injuria expresa o
tacitamente, o cuando el marido ha sido causa del adulterio de su mujer.- 2.2 Por haber
incurrido en el crimen de herejia 0 apostasia.- 3.2 Cualquiera otra clase de delitos que el
marido cometa no dan causa al divorcio, pero si cuando obliga a su mujer a cometerlos, 0 a
ser su complice para ello.-4.2 Por la sevicia 0 malos tratamientos, sin ser necesario que el
rigor llegue hasta el punto de poner en peligro la vida del conyuge. La causa del divorcio
por adulterio es perpetua si el ofendido no quiere perdonar la injuria; las demas pueden ser
temporales, y se restablece la unidn en cuanto dejan de resistir.

La nulidad pueden pedirla por accién popular todas las personas que tengan noticia de ella,
cuando el impedimento es de interés publico, como el parentesco, y s6lo pueden pedirla los
conyuges cuando es de interés particular de ellos, como el error y la fuerza, la sevicia, el
adulterio, etc. Las causas sobre nulidad nunca pasan en autoridad de cosa juzgada, y en
todas ha de intervenir para el mayor acierto el defensor de los matrimonios, mandado crear
en todas las didcesis por una constitucion de Benedicto XIV. ElI Codigo Penal de Espafia
castiga severamente a los que a sabiendas contraen matrimonio con impedimento dirimente,
y a los parrocos que los autoricen.

Habia recomendado por otra parte el apdstol la virginidad como estado mas perfecto que el
matrimonio, y de este estado de perfeccion naturalmente se iban separando los que
contraian segundas y ulteriores nupcias. De aqui el mirar mal estas uniones como una
muestra de incontinencia el sujetar a los bigamos a penitencia publica como una especie de



expiacién de la debilidad o falta que habian cometido, y el no admitirlos a las 6rdenes
sagradas por considerarlos menos perfectos que los celibes y los casados una sola vez. Al
lado de esta doctrina, sostenida constantemente por la Iglesia, campeaba en el imperio
romano el escandaloso divorcio a la sombra de la legislacion secular; y tal vez a estas
segundas o terceras nupcias por consecuencias del divorcio, mas bien que a las que se
celebraban después de la muerte del conyuge, era a las que algunos Santos Padres llamaban
adulterio simulado, honesta fornicacion.

En la actual disciplina, y segun lo dispuesto en el ritual romano, todavia hay distinto
ceremonial y solemnidades para los matrimonios de los célibes y para el de los viudos. En
Roma habia una ley llena de buen sentido, la cual prohibia a la viuda casarse dentro del afio
de luto, bajo la pena, entre otras, de incurrir en la nota de infamia y perder lo que el marido
la hubiese dejado en su testamento; pero por las decretales se derogo esta ley, que venia
observandose en cuanto a la infamia, y se la dejo en libertad de casarse a su arbitrio sin
incurrir en pena alguna. El nuevo codigo penal de Esparia dispone gque «la viuda que casare
antes de los 301 dias después de la muerte de su marido o antes de su alumbramiento si
hubiese quedado en cinta, incurra en las penas de arresto mayor y multa de 125 a 1250
pesetas.

en la segunda tiene muy distinta significacion, porque se llama iglesia el mismo sitio en que
los fieles se reunen, es decir, el edificio destinado al culto divino, consagrado o bendecido
solemnemente. Aunque Dios quiera ser adorado en espiritu y en verdad, este culto interno
no excluye entre los cristianos la administracion de Sacramentos, los sacrificios, las
adoraciones comunes Yy todo lo que pueda excitar los sentidos para promover la adoracion,
para ayudar a la flaqueza humana con el ejemplo y aparato de las ceremonias, y a preparar
el espiritu a la piedad y a la practica de las virtudes.

El nombre de titulo fue también bastante general, principalmente aplicado a las iglesias
parroquiales; pero con el de templos y basilicas no se denominaron hasta después de
Constantino.

Fuera de estos, no aparece que hubiese ningun otro lugar religioso, como que los cristianos
por algun tiempo no figuraron sino como una de las varias sectas en que el Judaismo se
habia dividido. En el segundo y tercer siglo las cosas habian variado, y segun el testimonio
de los escritores de la época, hubo lugares destinados para el culto del Crucificado, o en las
casas particulares y en los sitios solitarios, 0 en parajes publicos si la persecucion no lo
impedia.



y ya por destinarse al culto del verdadero Dios por decretos imperiales los que estaban
consagrados a las supersticiones del gentilismo. Las iglesias son catedrales, colegiatas,
parroquiales y conventuales. Iglesia catedral es la iglesia matriz de toda la diécesis, donde
el obispo tiene su catedra y su residencia habitual; colegiata, en la que hay un colegio de
candnigos, bajo la presidencia de un superior; parroquial, la destinada a la cura de almas,
regida por un presbitero, bajo la dependencia del obispo, y conventual la que es propia de
los monjes y regulares para el uso de la comunidad. Hay también otras iglesias menores en
las poblaciones o en el campo, con nombre de oratorios, capillas, santuarios o ermitas, en
las cuales se celebra el santo sacrificio de la misa y otras funciones del culto, sin perjuicio
de los derechos parroquiales.

Antes de concederla ha de constar que cuenta con la dotacion necesaria para el
sostenimiento del culto y de los ministros. Llegado el caso de la edificacion, el obispo, o un
presbitero a quien delegue sus facultades, procede a bendecir y colocar la primera piedra,
fijando una cruz en el sitio en que ha de estar el altar mayor. Si fuese necesario repararla o
reedificarla en caso de ruina, ha de hacerse, segun el derecho de las decretales, de los
bienes de la misma iglesia, y no teniéndolos, corresponde esta obligacion a los beneficiados
y a los que poseen diezmos u otros bienes eclesiasticos. El concilio de Trento confirmé esta
doctrina, extendiendo la obligacién a los patronos, y en ultimo lugar a los parroguianos. Si
por falta de recursos fuese enteramente imposible la reparacién, aquel lugar puede
convertirse en usos profanos, aungque no indecorosos, poniendo en él una cruz.

El espiritu de la Iglesia ha sido siempre que los fieles concurran a la iglesia parroquial; la
concesion, por consiguiente, de oratorios domesticos es una derogacion del Derecho
Comun, que debe restringirse todo cuanto sea posible. Esta reservada al romano pontifice,
el cual la concede mediando alguna causa razonable, y exceptuando algunos de los dias
festivos mas solemnes, como las Pascuas, el Corpus y otras. Los términos en que
generalmente viene concebido el breve de oratorio es a favor del privilegiado, los
domésticos o familiares, y los consanguineos y afines que vivan sub eodem tecto,
valiendoles a todos la misa, estando presente el primero, para el cumplimiento del precepto
eclesiastico.

la de bendecir puede cometerse a los presbiteros. La consagracion puede hacerse en
cualquier dia, aunque se recomienda que sea en dia festivo, y no puede reiterarse, a no ser
en el caso de reedificacion, por haberse arruinado casi toda la Iglesia. Todos los afios se
celebra la fiesta de la dedicacion, que es como la iniciacion o primer uso de ella.

El dia de la consagracion era de grande alegria y regocijo, y se celebraba con himnos,
misticas oblaciones, oraciones y sacrificios, concurriendo los obispos inmediatos, que
pronunciaban sermones alusivos a aquella solemnidad. Nos quedan testimonios de aquellas
festividades en los concilios que con semejante motivo se celebraron, como el famoso de
Antioquia. El ceremonial de la consagracion en el dia, segun el pontifical romano, es
también de mucha pompa y aparato, y como no puede hacerse sino por un obispo, y lo



mismo la reconciliacion en su caso, son pocas las iglesias que estan consagradas, cuya
circunstancia se conoce por las doce cruces que quedan incrustadas en las paredes
interiores.

y el homicidio injurioso o voluntaria efusion de sangre. Se dice injurioso, para excluir el
cometido casualmente, o verificado en justa defensa, o por un infante o demente, porque no
habiendo delito en tales casos no hay tampoco irreverencia. Se profana, por fin, per humani
seminis voluntariam effussionem. Profanada la sacristia y el cementerio, no se entiende
profanada la iglesia, siendo cuerpos independientes y separados por paredes inmediatas.
Verificada la profanacion, la iglesia se cierra inmediatamente, y no puede celebrarse en ella
ningun acto religioso hasta que sea reconciliada.

Esta no puede hacerse mas que por el obispo, si la iglesia esta consagrada; pero si solo esta
bendita, puede autorizar a un presbitero. Si la profanacion ha sido por la sepultura de algun
infiel 0 excomulgado, se ha de proceder ante todo a la exhumacion del cadaver.

Se consagran el caliz, patena y el ara del altar, y se bendicen todas las vestiduras
sacerdotales, la cruz, sabanillas, corporales, imagenes, etc. La consagracion esta reservada a
la potestad de orden, y no pueden delegarla los obispos; la facultad de bendecir ornamentos
y demas cosas referidas, aunque reservada también a los obispos, suele cometerse a los
presbiteros para mayor comodidad en su ejercicio.

Segun la fe catolica, ellos estdn gozando de la bienaventuranza, siendo al mismo tiempo
medianeros entre Dios y los hombres; de aqui el tributarles culto en los altares, pidiendoles
su intercesion. Los hombres, por otra parte, para elevar su limitada comprension a los
sublimes misterios revelados, necesitan del auxilio de los sentidos, y los sentidos a su vez
son excitados por estos objetos externos que dan forma a las ideas, como las pinturas, o
recuerdan los héroes del Cristianismo, como sus iméagenes. Por eso decia San Gregorio el
Grande que las imagenes eran los libros de los que no sabian leer. Las reliquias de los
martires y de los santos son también un precioso tesoro para los cristianos, y se exponen en
los altares para su culto y adoracion con la aprobacion de la silla apostdlica.

las fiestas teatrales, como comedias, bailes y conciertos; las alocuciones civiles y conciertos
profanos; las ferias, contratos y todas las demas cosas que repugnan a la santidad y decoro
del lugar sagrado. Los juicios seculares son nulos; los criminales ademas llevan aneja la
pena de excomunion contra los jueces; pero los contratos valen, segln la opinion mas
coman.



los griegos, los judios y los romanos, y siempre se ve que en la institucion prevalece el
espiritu de hacer mas llevadera la condicion de los refugiados. Unas veces eran las
ciudades, como Tebas, Atenas y Roma, y se concedia el asilo por miras politicas; otras eran
los templos, los altares, los simulacros, y entonces era por el respeto y reverencia debidos a
los dioses.

Segun el espiritu de esta ley y de las demas insertas en el cddigo de Justiniano, la concesion
del asilo no tenia por objeto libertar de la pena a los refugiados ni ain disminuirla, sino
proteger a los desvalidos contra la injusticia y violencia de sus opresores. Puede
comprenderse la importancia de esta proteccion teniendo presente los rigores que se usaban
contra los esclavos y la dureza de la patria potestad. Por lo demas, templorum cautela non
nocentibus, sed laesis datur a lege; formula de que uso Justiniano en la novela 17, y que
expresa bien claramente la corta extension que entonces tenia esta inmunidad. Esto no
impedia que los obispos intercediesen en ocasiones por los reos de delitos graves que se
acogian a los templos.

lo cual llegé a realizarse cuando los pueblos del Norte se establecieron sobre las ruinas del
Imperio. Desde entonces el derecho de asilo consiste en que a los refugiados no se les
pueda castigar, ni con la pena de muerte ni con la pérdida de ningin miembro. Se introdujo
esta disciplina sin dificultad, porque los germanos acostumbraban redimir todos los delitos
con multas pecuniarias, no aplicandose entonces la pena de muerte sino cuando se
desconfiaba enteramente de la enmienda del delincuente. Hecha la compensacion o
satisfecha la multa, la Iglesia se apoderaba luego de los reos para sujetarlos al régimen de
las penitencias publicas, severas por su naturaleza y por su duracion, y de esta manera se
castigaba al delincuente y se corregia, sin dar lugar al terrible espectéaculo del
derramamiento de sangre.

Ilegd a ser después perjudicial, porque desusadas las penitencias publicas, los penitentes
venian a quedar impunes, y al abrigo de la inmunidad se fomentaban indirectamente los
delitos. Por eso fueron excluidos al instante por la legislacion de las decretales los ladrones
publicos y los taladores nocturnos de los campos; los que delinquiesen de intento y con la
esperanza del asilo; los que matasen o mutilasen miembros en las iglesias o cementerios, y
los que matasen con asechanzas o espontaneamente y con deliberacion.

y otros a la autoridad eclesiastica; controversia que aun continué despues de la publicacion
de una bula de Gregorio X1V. Después de excluir en ella del derecho a la inmunidad a los
perpetradores de varios delitos graves, afiadio: 1.°, que la extradicion se haga por la
autoridad eclesiastica; 2.°, que el refugiado sea conducido a las cérceles del obispo, y 3.°,
que permanezca en ella hasta que el mismo juez eclesiastico declare por sentencia si el reo
ha cometido o no el delito que se le imputa, y si es 0 no de los exceptuados. Esta bula, que



no fue recibida en todas las naciones, impone a los transgresores censuras y otras penas
eclesiasticas.

Gozaban de igual derecho todas las iglesias, con tal que se celebrasen en ellas los divinos
misterios; las casas de los obispos y parrocos, estando situadas dentro de los atrios; los
cementerios, hospitales y otros lugares religiosos; las cruces puestas en los caminos
publicos, y los sacerdotes llevando el Santisimo Sacramento. Hay una sola iglesia, a lo méas
en cada poblacidn, sefialadas por el obispo, que gozan de esta prerrogativa.

El derecho de asilo ha llegado a ser casi inatil en los Gltimos tiempos, porque los casos
exceptuados son muchos, y la pena de perdimiento de miembro se ha desterrado de los
codigos, y la de muerte se ha hecho rara; pero si en sentido contrario hubiese un cambio
notable en la legislacion, el derecho de asilo volveria a recobrar toda su importancia.

el lugar de la sepultura tenia que ser fuera de las poblaciones, segun se disponia en la ley de
las Doce Tablas. S6lo se exceptuaban las personas de virtud esclarecida, los emperadores y
las vestales. Los sepulcros eran pablicos o privados; aquellos se destinaban para los pobres,
y estos para el uso de los particulares; en ambos el lugar se hacia religioso, y quedaban
fuera del comercio de los hombres, y unos y otros se ponian generalmente en las cercanias
de los caminos publicos.

Dada la paz a la Iglesia, las reliquias de los martires, guardadas cuidadosamente en las
catacumbas, se trajeron a los nuevos templos que se iban edificando dentro y fuera de las
poblaciones, y el fervor religioso excito el deseo de los fieles de ser enterrados cerca de ella
para participar de su santidad. Como una especie de privilegio fue esto concedido a varios
emperadores, en el vestibulo, no en el interior de los templos, el cual también se extendio a
los obispos, abades, presbiteros y legos de reconocida santidad, haciéndose después general
para todos los fieles.

consignando al mismo tiempo la excepcidn a favor de los sacerdotes o legos que por sus
méritos se hayan hecho dignos de semejante distincion. La calificacion de los méritos
guedaba al arbitrio de los obispos y parrocos; pero ambicionando los fieles estar enterrados



cerca de las reliquias de los martires y de los santos con la piadosa intencién de participar
de su santidad, se fue poco a poco introduciendo la costumbre de enterrar dentro de los
templos, considerando dignos de ello a todos los que muriesen en la comunidn de la Iglesia.

los lugares religiosos separados de las iglesias y destinados a la sepultura de los fieles;
previa la bendicion episcopal. Pueden estar contiguos a las iglesias o separados, aunque lo
mas conveniente para la salubridad publica es que estén fuera de la poblacion. El ritual
romano dispone que en los lugares en que se conserve la costumbre de enterrar en los
cementerios, se retenga; y en los que haya sido abolida, se restablezca.

Para este efecto se consideran parroquianos los peregrinos y transeuntes, si no pueden ser
transportados comodamente a su propio domicilio; los sirvientes y los escolares durante el
tiempo de sus estudios en las universidades o colegios.

asi como lo es para los candnigos y beneficiados la iglesia catedral o la del beneficio.
Ademas cesa la sepultura parroquial habiéndola de familia, o cuando el difunto la ha
elegido en otra parte. EI Derecho Canonico reconoce esta facultad hasta en las mujeres y
los hijos de familia, porque esta prerrogativa la mira inicamente como uno de los derechos
espirituales propios de todos los fieles que han llegado al uso de la razon. Por faltarles ésta
se excluyen los impuberos, como por falta de voluntad se excluyen también los religiosos.
Si la mujer no ha elegido sepultura, se entierra en la de su marido, y si hubiere tenido
varios, en la del ultimo.

La Iglesia las recibia en este concepto, y se daba de esta manera un testimonio de que el
difunto habia muerto en su comunion. No siendo asi, las rechazaba, y si después de dada la
sepultura llegaba alguna vez el caso de declararlo indigno de ella, se le devolvian
igualmente.

En el caso de un nuevo arreglo o modificacion de los actuales aranceles, nos parece que no
debe negarse a la autoridad temporal la correspondiente participacion.

la concesidn por consiguiente, el derecho de sepultura a los monasterios no supone la
facultad de poder hacer en ellos las exequias y demas oficios funebres; estos se han de
hacer en la parroquia, por el propio parroco. Si con motivo de la sepultura se hacen a la
iglesia algunas donaciones u ofrendas para misas, responsos, aniversarios, o para cualquier
otro objeto, la iglesia parroquial tiene derecho a una parte de ellas, como indemnizacion de
un perjuicio, y como muestra de reverencia y respeto filial. La parte que se ha de sacar de
las cosas que se ha de deducir depende de la costumbre, que siempre se llama cuarta
parroquial o funeraria.



y judios; a los apéstatas, herejes y cismaticos denunciados o que profesan la herejia
publicamente, y a los nifios que mueren sin bautismo; a los excomulgados vitando; a los
que hiriesen publicamente a los clérigos, y a los nominalmente entredichos. Se niega
ademas a los suicidas; a los ladrones que mueren cometiendo el delito; a los usureros
manifiestos; a los muertos en los torneos; a los que mueren en desafio y sus padrinos; a los
raptores y violadores de las iglesias, aunque se hayan confesado y recibido el viatico, a no
ser que prometiesen restituir; a los pecadores publicos y manifiestos muertos impenitentes;
a los que no han cumplido con el precepto de la confesién y comunién pascual, y a los
monjes que mueren con peculio. En tiempo de entredicho general se niega también la
sepultura a todos los fieles, y Unicamente se da a los eclesiasticos, aungue sin pompa ni
aparato funebre. El que faltando a las disposiciones candnicas diese a alguno sepultura
eclesiastica, incurre ipso facto en excomunion. Por la inhumacion del cadaver del
excomulgado en lugar sagrado queda violada la iglesia o cementerio, y es necesario
proceder a la reconciliacion, extrayendo antes el cadaver, si puede ser distinguido, y
cesando entre tanto la celebracion de todos los oficios divinos.

Después se hizo general la costumbre de enterrar a todos indistintamente dentro de las
iglesias, cuyo abuso se reprimio por primera vez en tiempo de Carlos I, insertando en la
ley recopilada de la Partida, y mandando erigir cementerios fuera de las poblaciones. Esta
Real resolucidn y varias otras que sucesivamente se fueron dando no dieron los resultados
que sus autores deseaban, porque los pueblos miraban mal estas alteraciones en sus
costumbres, y solo a fuerza de la insistencia de la autoridad se ha logrado en estos ultimos
tiempos erigir cementerios hasta en las més pequefas aldeas.

La exhumacion, mutilacion o profanacion de cadaveres humanos se castiga severamente
por los articulos 350 y 355 del Codigo Penal.

pueden dividirse en espirituales y temporales, y éstas subdividirse en sagradas, religiosas y
temporales. Habiendo tratado ya de las sagradas y religiosas, vamos a tratar de las
temporales, las cuales forman el cimulo de bienes indispensables para la dotacion de las
iglesias, del culto y de los ministros del altar.



Para no distraerse los apdstoles de sus principales cargos, que eran la predicacion y la
oracién, eligieron en un concilio de Jerusalén los siete didconos para que se encargasen de
la administracion de las cosas temporales.

o las espigas o uvas en tiempo de los nuevos frutos, de donde aquellos procedian, y también
aceite e incienso; tomabase lo indispensable para la Eucaristia, y lo demas se llevaba a la
casa del obispo para distribuirlo a los clérigos y a los pobres. No habia obligacién de hacer
estas oblaciones, pero eran mal mirados los que pudiendo no las hacian con arreglo a sus
facultades, y como eran oblaciones eucaristicas, tampoco se recibian de los que no
participaban de la Eucaristia, como eran los catecimenos, penitentes y pecadores publicos.

Los escritores y concilios del siglo 1V y siguientes, en lugar de las corbonas, hablan de
otros sitios destinados a depositar las oblaciones, llamados gazophilacios. Entre estas
segundas oblaciones y las primeras habia la diferencia de que éstas se hacian
principalmente para el sacrificio, y el sobrante se destinaba para los ministros y los pobres,
en lugar de que las segundas desde luego se destinaban para este ultimo objeto.

no se opone ni a las oblaciones voluntarias al principio, ni a los derechos parroquiales
después, conocidos con el nombre de derechos de estola y pie de altar, porque no se dan
cosas espirituales por temporales, ni se mira como recompensa del trabajo, sino como
medio de sustentacién de los ministros del altar. Lo mas conforme al espiritu de la Iglesia y
al decoro e independencia del sacerdocio seria suprimir enteramente todos estos
emolumentos, para evitar hasta apariencias de simonia; pero mientras estos formen parte de
la subsistencia del clero parroquial, como sucede generalmente en Espafia, no puede
pensarse en semejante determinacion. Llegado este caso, las dos autoridades eclesiéstica y
secular suplirian de comun acuerdo este déficit, como se ha verificado respecto de la
dotacion en el altimo concordato.

La propiedad lo mismo se concibe en un individuo que en muchos; lo mismo en individuos
aisladamente que en individuos formando asociacion, porque las condiciones de la
existencia y las necesidades a que se aplica la propiedad no varian del individuo al ente
moral o colectivo. Bajo este supuesto, la Iglesia no sélo no tiene incapacidad para adquirir
bienes raices, sino que, por el contrario, es la propiedad territorial el medio méas seguro de



contar con bienes materiales de subsistencia, y un salvoconducto de independencia de parte
de todo poder extrafio.

Unicamente se infiere de este decreto que en algunas partes y en ciertos periodos en que la
persecucion era menos violenta, habia alguna mas tolerancia con las creencias, con las
reuniones de los cristianos y con las donaciones hechas a la Iglesia a pesar de la ley. Por lo
demas, bien se deja conocer que el patrimonio de ésta tenia que consistir por punto general
en dinero, especies y demas cosas muebles, faciles de ocultar a las enconadas pesquisas de
los perseguidores.

Por la segunda se da facultad a la Iglesia para adquirir o por donaciones entre vivos, 0
herencias y legados por testamento.

A la sucesiva caida de los idolos de sus altares durante este largo periodo era muy frecuente
la adjudicacion a la Iglesia de sus templos y de sus rentas. Pasaban también a ella por
derecho hereditario los bienes de los clérigos que morian intestados y sin parientes. Los
bienes de las iglesias o conventiculos de los herejes pasaron igualmente por disposiciones
imperiales a la verdadera Iglesia, Unica que tenia facultad de adquirir. Los bienes de los
clérigos 0 monjes que volviesen a la vida privada tenian que quedar a favor de sus
respectivas iglesias o monasterios. Las donaciones inter vivos, que necesitaban de
insinuacion en pasando de 200 solidos, eran validas sin este requisito hasta 500, siendo a
favor de las iglesias o causas piadosas. Las mandas, por fin, a favor de iglesias y causas
piadosas quedaron libres de la deduccidn de la cuarta falcidia.

Después de la conquista de Toledo, y en el fuero dado a esta ciudad por Alfonso VI, es
donde por primera vez se dio ya la ley de amortizacion, la cual con la conquista de sus
sucesores, principalmente del santo rey D. Fernando Ill, se fue extendiendo a otras varias
poblaciones hasta que lleg6 a ser ley general en los dos reinos de Castilla y de Ledn, unidos
bajo su reinado. Esta ley estuvo vigente sin interrupcidn por espacio de ciento treinta afios,
y aungue fue confirmada con los fueros varias veces por diferentes reyes, era revocada
después, habiéndose prescindido de ella en las Partidas, donde se consigno la doctrina
contraria, no habiéndose logrado su restablecimiento después, ni que se insertase tampoco
en ninguna de las recopilaciones.

Carlos Il renové la ley del fuero de Cordoba, y por lo que hace a los reinos de Valencia y
Mallorca, tanto éste como su hijo y sucesor Carlos IV, dieron instrucciones para la
observancia de la ley de amortizacion, establecida alli desde los tiempos de la Reconquista



por D. Jaime | de Aragdn. En estos Gltimos tiempos se han dado varias y muy contrarias
disposiciones relativas a este asunto, tomando las leyes de amortizacion muy distinto
cardcter, porque los bienes eclesiasticos han sido declarados nacionales por la autoridad
secular, y se han puesto en venta publica, prohibiéndose en adelante a la Iglesia la facultad
de adquirir de una manera absoluta. Posteriormente se han suspendido las ventas y han sido
devueltos a la Iglesia los bienes existentes, consignandose después en el concordato de
1851, terminantemente, que la Iglesia tendréa el derecho de adquirir por cualquier titulo
legitimo, y que su propiedad en todo lo que posee ahora y adquiera en adelante sera
solemnemente respetada.

2.°, después de haberlas dotado ellos mismos, adjudicandoles parte de los bienes
conquistados; 3°, respetando religiosamente las anteriores disposiciones; 4.°, reconociendo
la facultad de adquirir y dejando abierta la puerta para adquirir nuevamente, justificada la
necesidad y obtenida la autorizacion real; 5.°, conservando los diezmos y primicias; 6.°,
ostentando un gran namero de privilegios e inmunidades, con un gran poder moral,
salvaguardia de todas las leyes e instituciones, y con absoluta independencia de la autoridad
temporal. Para establecer en los tiempos modernos la ley de amortizacion, se principia por
apoderarse de los bienes eclesiasticos, quitar los diezmos y primicias, hacer reformas de
grande trascendencia en la disciplina eclesiastica, asalariar al clero, sujetandolo demasiado
a la autoridad temporal, y coartando las facultades de la Iglesia hasta un punto no muy
conforme con su libertad e independencia, con arreglo a los sagrados canones.

en virtud de la cual todas las tribus tenian que contribuir a los Levitas con la décima parte
de sus frutos, porque en la distribucion de la tierra de Canaan la tribu de Levi fue excluida,
y su manutencion corrié por cuenta de las demas. En el Evangelio no se habla jamas de
diezmos ni como precepto ni como consejo, y en los primeros siglos tampoco hay
disposicion alguna legislativa, conciliar ni pontificia en la que se mande o se recomiende
esta prestacion.

el determinar la manera y forma debi6 ser objeto de las leyes expositivas, segin los tiempos
y circunstancias. En los cuatro primeros siglos los medios de subsistencia fueron las
oblaciones voluntarias, y lo poco que produjesen los bienes raices adquiridos después de
Constantino; pero las oblaciones ya no eran bastantes, parte por las mayores necesidades
del culto, y parte porque la caridad de los fieles era menos ardiente que en los tiempos de la
persecucion. Entonces algunos Santos Padres, entre ellos San Jer6nimo, San Juan
Criséstomo y San Agustin recordaron la ley de Moisés sobre los diezmos, y principiaron a
recomendarla a los fieles en sus sermones y en sus escritos; pero no pasaban de meras
exhortaciones, que estos apreciaban mas o menos, segun su fe y caridad. Los diezmos, por



tanto, no tuvieron por entonces ningun caracter legal, y fueron por largo tiempo
enteramente voluntarios de parte de los fieles.

Es opinion muy general que en este concilio se dio la primera disposicion legislativa
mandando pagar el diezmo, el cual, si se pago antes, o fue en concepto de voluntario, 0 en
virtud de la costumbre. Como este concilio fue particular, no pudo obligar mas que en los
distritos de los obispos y metropolitanos que a él concurrieron; pero en el siglo IX el
diezmo se hizo ya general en el vasto imperio formado por Carlomagno. En los tiempos de
este emperador y de Ludovico Pio, asi como en algunos concilios de la época, se manda
pagar, se habla de la distribucion y se impone la pena de excomunién a los contumaces, con
penas temporales también por parte de la autoridad temporal.

Desde esta época se generalizo el diezmo en las naciones catodlicas, y se regularizo el pago
con arreglo a las nuevas disposiciones del derecho de las decretales.

También hay diezmos verdes, que son los que se pagan por ciertos frutos o legumbres, que
en su mayor parte se consumen verdes, como los guisantes, habas y otras. Pueden dividirse
igualmente en diezmos generales y locales; los primeros, que también suelen llamarse
diezmos de derecho, son los que en todas partes estan sujetos al pago, como el trigo; los
segundos, los que se pagan en unas parroquias y en otras no.

No obstante, Celestino Il se apoy6 en ella para mandar en uno de sus rescriptos que los
fieles pagasen el diezmo por sus ganancias personales, como la milicia y el comercio, cuyo
rescripto se insertod después en las decretales de Gregorio 1X, y forma parte del Derecho
Comun.

y las cuestiones de aplicacion relativamente a él carecen por lo tanto de interés. Por lo
mismo es excusado presentar la doctrina de las decretales sobre quién lo paga, de qué clase
de bienes, quién tiene el derecho de percibirlas, de los privilegios o exenciones, y varios
otros puntos de igual naturaleza. Debemos, no obstante, recordar un principio dictado con
muy grande sabiduria, y que en materia de diezmos era de observancia general, a saber: que
el rigor y severidad de la ley estaba templado por las costumbres locales, resultando de esto
que la produccion del diezmo no iba mas alla de lo que exigian las necesidades de las
iglesias. Asi es que, a pesar de lo terminante de la ley, ni se pagaban diezmos personales, ni
los prediales urbanos, ni se pagaban de toda clase de frutos, ni en todos los lugares era la
décima parte, sino a veces otra menor.

En el siglo XII, dice Marina, ya se hace mencion de concesion de diezmos de un territorio a
iglesias particulares por bulas pontificias y decretos reales. Publicadas las decretales en



siglo XII1, la presentacion decimal debié hacerse general, y acabaria de recibir su Gltima
sancion cuando consigno D. Alonso en las Partidas la doctrina de las decretales.

0 sea dos novenas partes de todo el acervo comun de diezmo; el excusado, o lo que
adeudase la casa mayor diezmera de cada pueblo; el exclusivo derecho a la percepcion de
novales, y el aumento de diezmos que resultase en los terrenos que por el riego se hubiesen
hecho mas productivos.

No deben confundirse las primicias con las oblaciones, aunque unas y otras fuesen
ofrecimientos a Dios, se hiciesen de los mismos frutos y se destinasen al sostenimiento de
los sacerdotes, porque las primeras se ofrecian una sola vez al afio, las segundas podian
hacerse varias veces y aun diariamente, y también en dinero. Nunca se ha fijado por las
leyes ni la cuota ni la clase de frutos y ganados de que debe darse, y ellas, asi como los
autores, se refieren siempre a la costumbre. Cualquiera que fuese la distribucion que se
hiciese del diezmo, las primicias generalmente se destinaban para la dotacion del clero
parroquial. Por lo que hace a Esparia, asi se determina expresamente en la ley 1.2, tit. XIX,
Partida 1.2, la cual dice asi: «A los clérigos de las iglesias parroquiales, deben ser dadas las
primicias, donde reciben los Sacramentos de Santa Eglesia los que las dan; e son en poder
de los obispos de mandar como las partan. E si alguno non las quisiere dar, también los
pueden descomulgar como por los diezmos.»

o al romano pontifice, o a los pobres, y segun la teoria que se establezca, asi seran
diferentes las consecuencias que se deduzcan en cuanto al disfrute o aplicacion de dichos
bienes. Lo mas razonable es reconocer el dominio de las iglesias particulares en los bienes
que respectivamente se les han donado, porque cualquiera otra teoria trae inconvenientes de
consideracién. Asi, por ejemplo, si el dominio de los bienes perteneciese a la Iglesia en
general, se podrian aplicar los frutos o rentas de una heredad de cierta didcesis a cualquiera
otra iglesia de distinta didcesis de Espafia o de otra parte del mundo catélico, y semejante
especie de centralizacion, ni es posible establecerla en tan grande escala en la
administracion eclesiastica, ni se ha intentado adn en la época de mas poder de los romanos
pontifices.

Este método tenia algunas ventajas, pero tenia también el inconveniente dispendioso de
hacer venir frutos y rentas a la residencia del obispo, para devolverlos después con
aumentos o diminucién al punto de donde procedian. Siendo el dominio colectivo, como lo
era, segun esta doctrina, todas las iglesias venian a ser iguales, y no eran mas ricas 0 mas
pobres porque en sus distritos hubiese radicados mas o menos bienes, ni porque las
oblaciones fuesen mas 0 menos cuantiosas.



Esta administracion, tanto para recaudar como para distribuir, estaba a cargo del obispo,
que era el Unico cuya autoridad se extendia a toda la didcesis. Pero como el obispo tenia
otros cuidados mas graves a que atender, se valia de los presbiteros y diaconos para la
administracion de las cosas temporales en lo cual ya habia el ejemplo de los ap6stoles, que
para el mismo objeto eligieron los siete didconos. El obispo, pues, era el administrador
nato, y bajo su inspeccion los didconos, principalmente el arcediano, que se considero
siempre como el encargado principal y distribuidor del tesoro eclesiastico.

y mandado crear en todas partes por decreto del concilio general de Calcedonia. Por este
nombramiento el obispo no abdicaba sus facultades naturales, y todavia le quedaba la
inspeccion necesaria para evitar o corregir en caso necesario faltas en la administracion. El
cargo del economo se consideraba de tal importancia, que si el obispo o el metropolitano se
descuidaba en crearlo, el metropolitano o el patriarca respectivamente suplian la
negligencia. La legislacion y practica de las iglesias de Oriente se adoptaron también en
Occidente, seguln se ve por los concilios espafoles del siglo VI, los cuales, prescindiendo
de los administradores legos, mandaron que se hombrase un economo con arreglo al
concilio de Calcedonia.

En la préactica se habla de distribuciones de dinero y comestibles, que se sacaban del acervo
comun mensualmente, por semanas y aun diariamente. San Cipriano hace mencién de
distribuciones mensuales hechas a los clérigos, y los llama clérigos sportulantes por las
esportillas en que recibian los comestibles. Los arcedianos o0 economos tenian que dar
cuenta al obispo de su administracion; el obispo Unicamente estaba sujeto a las penas del
concilio provincial en el caso de disipar el patrimonio eclesiéstico.

se recibid después en las demas iglesias de Occidente. En la iglesia de Esparia, segun se ve
por sus concilios, sélo se hacian tres partes, quedando al parecer excluidos los pobres; pero
observan los escritores que la del obispo debia ser mayor, y que, embebida en ella la de los
pobres, el socorro de estos tenia que ser de su cuenta.

y que a las iglesias rurales se les dejasen también sus respectivos bienes para su perpetua
dotacién. Principi6 a introducirse esta novedad en el siglo VI, desde cuya época cesé en la
misma proporcion la disciplina del acervo comun; pero no por eso quedo suprimida la
distribucion de los pobres, de la cual todavia se habla en el siglo 1X en los capitulares de los
reyes francos. La parte del obispo ya no habia para qué deducirla, porque la iglesia catedral
tenia también sus bienes propios, y el obispo podia contar ademaés con el tributo
extraordinario, llamado subsidio caritativo, y con los tributos ordinarios, el censo, el
sinodético o catedratico, las procuraciones y la porcion canodnica. Establecida por
Crodogango la vida claustral del obispo con su clero, era inutil también la division de estas
dos partes, puesto que se habian confundido los bienes, no habiendo mas que una sola mesa
y viviendo bajo un mismo techo.



, €l debia correr con el cuidado de los bienes, dando a los clérigos su correspondiente
asignacion, satisfaciendo las cargas del episcopado y reservando lo restante para el obispo
sucesor, a quien tenia que dar cuenta de su administracion. Esta disciplina sufri¢ alteracion
en la Edad Media por el derecho de regalia establecido en Francia y en otros reinos de
Europa, de lo cual hablaremos con mas oportunidad al tratar de los espolios. Para entonces
reservamos también exponer las alteraciones que sufrié el Derecho Comun en la Iglesia de
Espafia, y el ultimo estado a que el asunto quedd reducido por el concordato de 1753. Por lo
demas, la ley general todavia es la del concilio de Calcedonia, confirmada en el de Trento,
que manda se elija uno 0 mas ecénomos por el cabildo, cuando corresponda a éste la
administracion de bienes de la mesa episcopal.

los romanos pontifices y los emperadores romanos, y en este sentido dieron
respectivamente sus disposiciones, hasta que llegé a formarse la disciplina general de la
Iglesia en Oriente y Occidente. A fines del siglo IV ya se prohibe la enajenacion en las
iglesias de Africa, de manera que la prohibicion de enajenar puede decirse que es
contemporanea de la de adquirir, no debiendo contarse para este efecto los tiempos
anteriores a la Paz de Constantino.

Igualmente esta prohibida la transaccion, el arrendamiento por mas de tres afios, asi como
estaba prohibida también la manumisién de los siervos cuando estaba tolerada la esclavitud.

Tiene lugar la primera causa cuando la iglesia, v. gr., agobiada por deudas, no puede
satisfacerlas con los frutos o rentas. La segunda, cuando hay que redimir cautivos o dar
alimento a los pobres, principalmente en tiempo de hambre. La tercera, cuando de la
enajenacion ha de reportar la Iglesia mayores ventajas, como si se trata de la venta o
permuta de predios muy lejanos, de dar en enfiteusis los ruinosos o incultos, o de vender
los poco productivos para comprar otros que lo sean mas.

En la disciplina moderna se han de observar las solemnidades siguientes: 1.2, si son bienes
del cabildo o de la mesa episcopal, se discute en cabildo la causa de la enajenacién; 2.2, es
necesaria la aprobacion por la mayor parte de los capitulares; 3.2, el acto debe reducirse a
escritura, con las formalidades de costumbre, firmando todos o un notario, segin estuviese
recibido en la practica; 4.2, debe contarse con el consentimiento del patrono si se tratase de
bienes de su fundacion; 5.2, es necesaria la aprobacién de la silla romana donde esté
recibida la constitucion Ambitiosae de Paulo IlI; 6.2, también el consentimiento del poder
temporal. Para enajenar bienes de las parroquias de la didcesis basta la licencia del obispo,
sin intervencion del cabildo catedral. En caso de lesion la Iglesia goza, como los menores,
el privilegio de la restitucion in integrum



pero por la constitucion Ambitiosae de Paulo Il incurren en excomunidn, tanto los que
enajenan, como los que reciben los bienes. Ademas, si son obispos o abades, se les priva
por seis meses de la entrada en la iglesia; y si durante ellos persistiesen contumaces, quedan
suspensos ipso facto de su régimen y administracion en lo espiritual y temporal. Si son
prelados inferiores, rectores de iglesia o beneficiados, quedan también privados de los
beneficios cuyos bienes enajenaron, sean curados o sin cura, seculares o regulares.

La perpetuidad puede considerarse con respecto al beneficiado o con respecto a la Iglesia.
Con respecto a la Iglesia indica que ésta ha considerado conveniente crear un oficio, no
para un cierto nimero de afios, sino para un tiempo largo, indefinido, como consecuencia
de una necesidad permanente. Con esto queda excluido de la clase de beneficio todo
servicio temporal por efecto de una necesidad también temporal o transitoria. Con respecto
al beneficiado, la perpetuidad quiere decir que ha de ser por toda su vida, como lo es la
ordenacidn, a la cual estuvieron anejos los beneficios por muchos siglos. Como a todo
cargo van anejos derechos y obligaciones, el beneficiado por un lado no puede ser
removido sin causa; por otro tampoco puede abdicarlo por su capricho y sin algin motivo
de los reconocidos por las leyes.

Unicamente por falta de este requisito no se cuentan tampoco en la clase de beneficios las
capellanias laicales y los legados piadosos de misas, aungue el poseedor tenga de por vida
los bienes de la fundacién y cumpla por si las cargas.

En este caso parece que se encuentran aquellos que no tienen mas cargas que desempefiar
por sus capellanias que la recitacion del oficio divino en particular, y la celebracion de
algunas misas con arreglo a la fundacion.



Beneficios simples son los que no llevan aneja la cura de almas, como las capellanias y
todos los de las iglesias catedrales y colegiatas; pero debe notarse que, en tratandose de
cosas odiosas Y restrictivas, los canonicatos no entran en esta denominacién, porque
participan del rango de las dignidades.

Hay otros que se conocen con el nombre de manuales, y son los que se conceden por cierto
tiempo a voluntad del concedente; es muy comdn Ilamarlos también beneficios en
economato. En titulo y en encomienda, el titulo indica la propiedad, la encomienda la
concesion provisional y por tiempo, de que hablaremos después. Residenciales y no
residenciales. Atendida la forma de la colacidn, se dividen en electivos, porque se confieren
por eleccion o sufragio; electivo-confirmativos, porque después de la eleccidn es necesaria
la confirmacion de un superior; en colativos, porque no hay otro acto que la concesion por
la legitima autoridad, y de patronato, porque tiene que hacerse la colacion a favor del
presentado por el patrén. Por razon de la persona que confiere, en beneficios de colacion
ordinaria y reservados, o de colacion pontificia. Por fin, hay en Espafia los beneficios
Ilamados patrimoniales, los cuales se han de conferir necesariamente a los naturales de un
pueblo, didcesis o provincia.

Consiste ésta en que cada iglesia y cada beneficiado tengan sus bienes propios, con
absoluta independencia de los demas.

Vigente todavia el acervo comun, principiaron los obispos a conceder a algunos clérigos
beneméritos un predio para que disfrutasen su renta en concepto de usufructuarios,
dandoles asi la dotacion de una vez, en lugar de hacerlo por distribuciones. Estas
concesiones eran por cierto tiempo, o de por vida, y muerto el beneficiado, los predios
volvian a la masa general de bienes; pero después del siglo VI los casos se fueron haciendo
mas frecuentes, hasta que se formd la disciplina general de pasar los bienes al sucesor en el
beneficio sin necesidad de nueva concesion.

tradicion que probablemente venia desde los tiempos apostolicos, y que fue confirmada en
el concilio de Séardica.

Pero esa teoria, presentada con tanta generalidad, falsea en su aplicacion, porque aunque es
verdad que hay algunos casos particulares en este sentido, hay otros contrarios en la misma
época que impiden formar regla de observancia general. Por lo mismo puede afirmarse que
la Iglesia conservo siempre su libertad de seguir o no la organizacion de los poderes y la
division territorial del Imperio; libertad que proclamo el Papa Inocencio I, y que reconocié
en sus novelas el emperador Justiniano. Por lo demés, bien se comprende que, aungque no



tantas como en lo antiguo, hay no obstante ventajas muy manifiestas en que las sillas
metropolitanas y aun las episcopales estén constituidas en capitales de provincia, y en
cuanto sea posible, y sin lastimar demasiado los intereses creados, a éste deben
encaminarse los arreglos que sucesivamente se vayan verificando.

Esta doctrina es a todas luces errénea y atentatoria contra la independencia de la potestad
eclesiastica. La Iglesia, en concepto de sociedad independiente, tiene en su esfera, lo mismo
que la potestad temporal en la suya, el incuestionable derecho de organizar la jerarquia de
sus autoridades, y la extension y limites del territorio en que han de ejercer sus funciones de
la manera que considere mas adecuadas, segun las circunstancias, para llenar los altos fines
que al establecerla se propuso su divino Fundador. Este derecho fue ejercido por punto
general hasta el siglo XI por los concilios provinciales, los cuales era imposible que
continuasen ya ejerciendo con fruto el cimulo de atribuciones que hasta entonces habia
radicado en ellos. Después pasé al romano pontifice, que lo ha ejercido constantemente en
todas las naciones catolicas y en las nuevamente convertidas al Cristianismo. No hay
fundamento alguno en la razo6n ni en la Historia para afirmar, como lo hacen algunos
escritores, que este y otros notables cambios en la disciplina fueron debidos a las decretales
de Isidoro Mercator; nosotros creemos, al contrario, que en nada contribuyeron a producir
estas alteraciones, que sin ellas hubieran venido también por la fuerza de los
acontecimientos, y que la tendencia a la unidad, que era una de las necesidades de la época,
hacia indispensable que para bien de la Iglesia dejasen de ejercer los concilios provinciales
muchas de sus atribuciones, y que éstas volviesen a la fuente de donde procedian, que era la
silla romana. Al hacer estos arreglos, la Iglesia no ha negado nunca a los principes una justa
participacion, porque también son asuntos que, bajo un aspecto u otro, interesan a la
sociedad civil, y ellos son los que generalmente las promueven, haciendo las gestiones
convenientes cerca del romano pontifice. Como precisamente ha de haber algin obispo que
salga perjudicado por la alteracion del statu quo, no suele llevarse a ejecucion el arreglo
hasta después de su muerte, a no ser que fuese tal la urgencia que no pudiera dilatarse sin
peligro.

Los prelados inferiores, aunque tengan jurisdiccion ordinaria, no la tienen para este efecto,
y cuando llegue el caso de hacer estos arreglos, se haran por el obispo del territorio con el
consentimiento del prelado inferior, a no ser que éste pruebe que le corresponde, por algin
titulo especial, como el privilegio o la costumbre. Como la jurisdiccion episcopal sede
vacante pasa al cabildo catedral, a éste correspondera hacer las uniones o divisiones que
ocurran, con tal que no sea en perjuicio de los derechos episcopales. Si el obispo, o0 en su
caso el cabildo, rehsan hacer la unién o division que esté pedida, y la causa justificada, se
puede recurrir al metropolitano.



Los demas beneficios, debidos a la piedad de los fieles en virtud de fundaciones
particulares, se unen también entre si o con otros cuando las rentas han disminuido hasta el
punto que no llegue a constituir la que esta fijada por las constituciones sinodales de cada
obispado.

2.2, si se ha arruinado la iglesia parroquial y no puede reedificarse, y 3.2, si las rentas no son
bastantes para sostener decorosamente el culto y el parroco con los demas auxiliares
necesarios. Segun lo exijan las circunstancias, se hara la unién por confusion, por sujecion
y aeque principaliter. La unién ha de fundarse en una necesidad permanente, porque asi lo
exige la naturaleza de los beneficios; por eso el concilio de Trento prohibié unién de por
vida de todos los beneficios en general, porque servia de pretexto para la acumulacion, y
autorizo también a los obispos para examinar las uniones, aunque fuesen perpetuas, hechas
en los cuarenta Gltimos afios y para revocar las que se hubiesen hecho sin legitima causa.

2.%, los beneficios de una didcesis a los de otra; 3.2, las parroquias a los monasterios,
hospitales, dignidades, prebendas o beneficios simples; 4.°, los beneficios de libre colacion
a los de patronato; 5.°, los beneficios reservados a la silla romana con reserva perpetua, o0 en
cualquiera tiempo que vaquen, o los que antes de la union estuviesen ya vacantes; 6.2, para
fundar los seminarios 0 aumentar su renta o la de las prebendas solamente pueden unirse
los beneficios simples.

Restablecido el orden en el siglo XIIy posteriores, la Iglesia trabajé con insistencia para
que las cosas volviesen a su antiguo estado; pero encontrando en ocasiones resistencia para
la devolucion lisa y llanamente, como procedia, consintio en que ésta se hiciese a los
cabildos y monasterios, en vez de hacerla a sus antiguos pastores, mediando el
consentimiento del obispo.

Con estas novedades vino también el censo anual que se pagaba al obispo como una
muestra de los derechos episcopales en las iglesias unidas, y lo que se llamaba redencion de
altares, que era otro tributo que pagaba la corporacion o dignidad cada vez que hacia nuevo
nombramiento de vicario.

y el concilio de Trento. Se mando en éste: 1.°, que se nombrasen vicarios idoneos,
temporales o perpetuos, segun lo considerasen mas conveniente a los ordinarios; 2.°, que se
le sefiale la tercera parte de los frutos, mayor o menor, a juicio también de los ordinarios;
3.9, que los vicarios constituidos por los monasterios en lo relativo a la cura de almas, estén
sujetos a la autoridad episcopal; 4.°, que no pueda constituirse ninguno, aunque sea ad
nutum, amovible, sino previo examen y consentimiento del obispo, excepto el monasterio
de Cluny, o aquellos en que los abades generales tienen un asiento, o en que los prelados
regulares ejercen jurisdiccion cuasi episcopal; 5.°, que erigida en vicaria perpetua la
parroquia unida, no se le sefialase, por lo menos dentro de un afio después de publicado el



concilio, la congrua sustentacion, en cuanto por cualquier motivo ocurriese la vacante,
cesase el nombre de vicaria y volviese la parroquia a su antiguo estado.

Se han de llamar: 1.°, los patronos legos o eclesiésticos, si el beneficio es de derecho de
patronato; 2., los poseedores de los beneficios, principalmente los rectores o parrocos, si se
trata de las iglesias parroquiales; 3.2, el pueblo o feligreses de la iglesia que se ha de unir o
dividir; 4.°, los prelados inferiores respecto de los beneficios exentos de la autoridad
episcopal. Debe notarse que la falta de consentimiento por parte de los parroquianos y
poseedores del beneficio no anula el acto, pues Gnicamente tienen derecho a ser oidos,
quedando en libertad el superior de tomar en cuenta o no las razones que aleguen. Es esto
con tanta mas razon respecto del beneficiado, cuanto que la unién o divisién se hace
siempre sine praejudicio possessoris. Previas todas estas solemnidades, el obispo decreta la
unién o division cum consilio vel consensu capituli, con arreglo al Derecho comun, si no
hubiese practica en contrario.

Asi como pueden unirse dos iglesias por sujecion, quedando una como matriz y otra como
filial, asi puede una dividirse en dos, quedando también la nueva como filial y la antigua
como matriz. Hay lugar a dividir el beneficio cuando, conviniendo aumentar el nimero de
ministros y el culto, hay renta bastante para dotar un beneficiado. A la division parroquial
se puede proceder cuando lo exija la necesidad o utilidad de la Iglesia, como en los casos
siguientes: aumento de poblacién, considerable distancia a la parroquia y dificultad de los
caminos por el paso de rios, montes u otros obstaculos de terreno. La division se ha de
hacer por la autoridad competente, oyendo a los interesados, y con todas las solemnidades
que hemos expuesto para la union.

»

habiendo oido antes al Consejo de la Camara, y de acuerdo el Ministro de Gracia y Justicia,
primero con el cardenal Brunelli, pro-nuncio que habia sido de Su Santidad en estos reinos,
y después con el que a la sazdn era su representante. En él se excita el celo y pastoral
solicitad de los obispos «para que, sin perjuicio (se les dice) de la plena libertad que tenéis
de dictar lo que estiméis méas conveniente al mejor servicio de la Iglesia, y sin coartarosla
en manera alguna, procureis al formar y concluir en el menor término posible la
demarcacién y arreglo de parroquias que el concordato 0s encomienda, tener presentes las
reglas o bases que siguen». Enseguida se enumeran, pero son tantas y tan minuciosas, y
hasta cierto punto indispensables los detalles, que no es posible hacerse cargo de ellos en
una obra como ésta.



que a la ordenacion iba anejo un cargo publico eclesiastico, y que el ordenado tenia que
adscribirse a una iglesia para ejercer en ella su ministerio; por lo cual no se concebia,
atendida la naturaleza del sacerdocio cristiano, clérigo sin oficio, ni oficio que pudiera
desempefiarse indistintamente en cualquiera lugar, una vez hecha la division de didcesis y
el arreglo de parroquias urbanas y rurales. Por eso el ordenado necesitaba un titulo de
ordenacidn, y una vez adscripto a la iglesia, no podia marchar a otra sin que el obispo le
diese las dimisorias, rompiendo el vinculo con que estaba unido a ella. De aqui el [lamar
cardenales en general a todos los clérigos por la inamovilidad y fijeza de su adscripcion.

y manda que si fuese preciso para pedir gracia por desgraciados, envien a los diaconos para
que lo hagan en su nombre.

Mas adelante, participando muchos del espiritu aventurero y belicoso de la época, se
incorporaron a las expediciones que iban a la Palestina, y todo contribuyé con los viajes a
Roma, centro después de casi todos los negocios, a que la residencia, por punto general,
anduviese bastante abandonada.

Los Padres del concilio miraron con tanto interés el asunto, y le dieron tal importancia, que
no falté mucho para declarar que la residencia de los obispos era de Derecho divino; pero
aungue el Decreto no se redactd en términos tan explicitos, vino a hacerse esta misma
declaracion de una manera directa cuando dijeron que les estaba mandado por precepto
divino el cumplimiento de ciertos deberes (los enumera), «que de ningiin modo pueden
cumplir los que no velan sobre su rebafio, ni le asisten, sino que le abandonan como
mercenarios o asalariados, etc., etc.»

Previene también que los que se ausenten no tengan licencia por mas de dos meses, a no ser
gue fuese por grave causa. De lo cual se infiere que el obispo puede conceder licencia por
dos meses a los parrocos por causa que no sea grave, aungue siempre debera ser razonable,
cuya apreciacion quedara a su juicio y prudencia. No sefial6 el concilio cuales eran las
causas graves, como lo habia hecho al tratar de los obispos, porque sin duda quiso dejar el
negocio al celo y cuidado de la autoridad episcopal; pero la falta de la ley ha venido a



suplirse con varias declaraciones de la congregacién del concilio, segun las cuales a los
casos consultados ha respondido ser o no justa la causa de ausencia.

peligro de muerte, etc., y otras peculiares del beneficio. Como peculiares del beneficio
pueden considerarse las ausencias por utilidad de la Iglesia para estudiar las ciencias
eclesiasticas, con el objeto de que los candnigos puedan formar dignamente el senado del
obispo, y el derecho de éste a nombrar dos individuos del cuerpo capitular para conferirles
algin cargo o comision con relacion al gobierno de la didcesis. El concilio de Trento,
renovando la ley de la residencia, concede a los canonigos tres meses a lo mas todos los
afos para que puedan ausentarse sin licencia del superior, para lo cual opinan los
intérpretes que debe haber alguna causa razonable, de la cual sera cada uno juez, segun su
conciencia.

Los auditores de la Rota romana y de la Rota espafiola estan ocupados en el servicio de la
Iglesia, causa la méas legitima en todos tiempos para excusar de la residencia: los primeros,
conociendo de los negocios contenciosos de las naciones catolicas; los segundos, de todos
los de la Iglesia espafiola. Estos altos magistrados no pueden ser simples clérigos; es
preciso que esten constituidos en dignidad, como se previene expresamente en el Derecho,
para poder ejercer en concepto de delegados la jurisdiccion pontificia.

las cuales, restableciendo la disciplina sobre la obligacion que tienen de observarla los
parrocos, dignidades y candnigos, guardan silencio sobre los demas beneficios. También ha
contribuido a adoptar esta doctrina el mismo concilio de Trento, que permite al que posee
un beneficio incongruo que se le confiera otro beneficio simple, con tal que ambos no
exijan residencia personal.

Segun las circunstancias y lo que le dicte su prudencia, el obispo adoptara el medio que
mejor le parezca de todos estos. Respecto de los canonigos, previene que si estan ausentes
sin licencia mas de los tres meses que anualmente se les concede, el primer afio pierdan la
mitad de la renta, el segundo toda, y creciendo la contumacia, se proceda contra ellos con
arreglo a los canones. De los demas beneficiados nada dice el concilio, de lo cual se infiere
que dejé subsistente y puede aplicarse la legislacion de las decretales respecto a los
ausentes, segun la cual, si después de citados dejan pasar seis meses sin presentarseles,
puede privar del beneficio.

0 personalmente. En el primer caso la citacion se ha de hacer por medio de tres edictos
sucesivos, fijandole tiempo para presentarse; en el segundo basta una sola citacion. Si
pasados seis meses después del plazo sefialado continla pertinaz, puede el obispo
suspenderlo o excomulgarlo, o declarar desde luego vacante el beneficio. Para esto no es
necesario un juicio ordinario; podra hacerse en ocasiones gubernativamente, con derecho
siempre el beneficiado a recurrir al superior si considera injusta la providencia del obispo.



y después por el Il de Nicea, VII general. La adscripcion ligaba perpetuamente al clérigo
con la iglesia, y sin las dimisorias del obispo del territorio, ni el clérigo podia marchar a
otra parte, ni recibirlo ningln obispo, bajo la imposicidn de severas penas al uno y al otro.

La pluralidad de beneficios trae muchos inconvenientes: 1.°, que llevando cada beneficio un
oficio o cargo que desemperiar, no es de creer que un sujeto pueda desempefiar
cumplidamente dos oficios; 2.°, que se opone la ley de la residencia si los beneficios estan
en diferentes localidades, 3.°, que se excita la avaricia por la acumulacion de dos rentas; 4.°,
que se disminuye el nimero de ministros, y 5.2, que es un perjuicio del culto divinoy
demas obligaciones del sacerdocio.

Con el espiritu de la época vino el trastorno de la disciplina; se desarrollo la ambicion de
muchos clérigos a la sombra de la corrupcion general desde el siglo IX en adelante; la mala
doctrina de que el servicio podia hacerse por sustitutos se fue haciendo muy comun, y llegd
el caso de mirarse después sin extrafieza la acumulacion de dos y méas beneficios en una
misma persona. El abuso en esta parte llegd a ser tan general en Francia, que Alejandro Il
desconfié de poder poner remedio, atendido el considerable nimero de delincuentes.

Este canon fue ineficaz, porque el que tenia dos beneficios los conservaba mientras no se le
despojase del uno por la autoridad, y este caso, por una causa u otra, no solia tener lugar.
En vista de esto, Inocencio Ill, en el concilio IV de Letran, fue mas adelante, y en él se
determiné que por el solo hecho de obtener un segundo beneficio quedase vacante el
primero. La anterior decretal del concilio Il de Letran solo habla de las dignidades y
parroquias; la del concilio IV comprende también los personados, y una excepcion ademas
para que pueda dispensar el romano pontifice a favor de personas ilustres por su nacimiento
y ciencia.

que son los que se han llamado después beneficios simples, se adoptd en su virtud la
distincion de residenciales y no residenciales, compatibles e incompatibles, y luego
incompatibles de primero y de segundo género, uniformes y diformes, uniformes sub



eodem et sub diverso tecto, titulares y en encomienda, unidos durante la vida del
beneficiado y servidos en vicariato; distinciones todas que no pasaban de ser pretexto para
eludir las disposiciones conciliares. A esto se agregaba el excesivo nimero de dispensas
pontificias, concedidas en virtud de la excepcidn hecha por el concilio de Letran, a las
cuales, aungue los mismos pontifices pusieron algunas limitaciones para hacerlas mas
dificiles, no pudo ponerse término, porque sobrevino el cisma de Occidente y fue imposible
realizar sus laudables deseos.

El segundo, igual prohibicion respecto de los beneficios curados, o de cualquiera manera
incompatibles, aunque sea en encomienda o union de por vida, o con cualquiera otro
nombre, o titulo. El tercero, para que en adelante no se confiera méas que un solo beneficio
eclesiastico; pero que si éste no bastase para la decente sustentacion del clérigo, se le pueda
conferir otro simple, con tal que ambos no exijan residencia personal. Por el cuarto renueva
la constitucion Ordinarii de Gregorio X, en el concilio general Il de Ledn, segun la cual los
ordinarios, dice el concilio, obligaran estrechamente a todos los que posean varios curatos u
otros beneficios incompatibles a mostrar sus dispensas, y caso de no hacerlo, procederan
contra ellos con arreglo a la referida constitucion. El concilio no sefialé cuanta habia de ser
la renta necesaria para la decente sustentacion; quiere decir, que en los casos que ocurran la
fijara el obispo, atendida la condicion personal del beneficiado y las circunstancias
particulares de cada localidad. En la practica, aunque un beneficio sea pingle, se le pueden
acumular otro 0 més, con tal que no sean de los incompatibles o residenciales.

La vacante no tiene lugar desde la aceptacidn, sino desde el dia de la posesién, con tal que
la haya tomado quieta y pacificamente. Si se le moviese pleito, conserva el primer beneficio
hasta su terminacion, no habiendo en ello fraude ni connivencia de parte del beneficiado
con el fin de percibir las dos rentas. Los autores afirman que después de la posesion tiene el
beneficiado dos meses para optar por uno u otro beneficio; lo cual, por lo que hace a
Espafia, no tiene lugar en la practica. También es opinion bastante general, aunque sin
fundamento ni en las decretales ni en el concilio de Trento, que los beneficios que se dicen
incompatibles por razon del titulo, vacan ipso jure, y los que lo son por retencion no vacan
sino por sentencia del juez; distincion que tampoco se admite en la préctica de las iglesias
de Espafia.



y estos seran otros tantos titulos especiales para conferir beneficios. El que pretenda hacerlo
en virtud de alguno de ellos, tiene que probar su legitima adquisicion, porque de lo
contrario el Derecho comun favorece la facultad ordinaria de los obispos.

Desde el siglo XI, sin cambiar los principios ni las leyes, cambid la disciplina, porque
perteneciendo ya la colacidn de beneficios a la potestad de jurisdiccién, no habia
imposibilidad en que fuese ejercida por los cabildos. En esta nueva situacion, la indole y
organizacion de estas corporaciones propendia a ensanchar sus prerrogativas, y como tenia
sus bienes independientes de la mesa episcopal, pretendieron en muchas partes tener mayor
participacion en la provision de las prebendas que la que el Derecho les concedia. Los
obispos, por su parte, naturalmente habian de resistir las invasiones; pero abierta la lucha,
los resultados no pudieron menos de ser fatales por punto general a la autoridad episcopal.
Aquel estado acabo en casi todas partes por dejar a un lado el Derecho comun, dando lugar
a las costumbres, convenciones, transacciones y estatutos particulares, en los cuales los
cabildos casi siempre salieron favorecidos. De aqui provino el haber cabildos que se
alzaron con el derecho de conferir, o todos, 0 muchos de los beneficios erigidos en la
iglesia catedral, principalmente los que constituyen el cabildo, sin contar para nada con el
obispo; en otros era la colacion simultanea por el obispo y el cabildo; otras la alternativa; a
veces el voto del obispo equivalia al de todo el cabildo; en otras partes asistia Gnicamente
como presidente, no faltando también el caso de asistir como simple candnigo, unida antes
una canonjia a la dignidad episcopal, como medio de ejercer alguna influencia en una
corporacion de la que estaba enteramente excluido. Lo ocurrido con los cabildos catedrales
tuvo también lugar mas o menos con los de las iglesias colegiatas.

pero lo que parece mas probable es que la colacion de beneficios no es tan urgente que no
pueda dilatarse hasta la instalacion del nuevo obispo, y que al verificarse en el siglo X1 el
cambio de disciplina, ni los obispos pudieron creer que esta novedad habia de ser en
perjuicio de sus derechos, ni los cabildos pretenderian aumentar los suyos en virtud de esta
alteracion; de lo contrario, los obispos se hubieran esforzado por conservar el estado
antiguo. Las excepciones a favor de los obispos son las siguientes: instituir los presentados
por los patronos; confirmar las elecciones en los beneficios electivos si el obispo tuviese
esta prerrogativa; conferir los beneficios de su libre colacién, y aquellos cuya colacion le
corresponde juntamente, 0 con su consejo 0 consentimiento, como también los de la libre
colacion del obispo cuando, estando éste suspenso, sea ademas moroso en pedir la
relajacion de la suspension.

la eleccion de los obispos dentro de tres, y la presentacién de los patronos cuatro o seis,
segun que el patronato sea eclesiastico o secular. El tiempo no se ha de contar desde el dia
de la vacante, sino desde que llegd a noticia del colador, para lo cual tampoco se ha de
computar el que haya corrido por impedimento de hecho o de derecho. Concluido el
tiempo, el colador queda destituido de todo derecho, no hay lugar a la purgacién de la



mora, y si todavia re integra procediese a verificar la colacion, el acto seria nulo y de
ningun valor ni efecto por falta de potestad.

Seguln esto, es superior inmediato el obispo respecto del cabildo y coladores inferiores, el
metropolitano respecto del obispo, y asi gradualmente hasta el romano pontifice. Si el
colador estuviese exento de la jurisdiccion episcopal, el derecho de devolucion
correspondera al inmediato superior, si fuese prelado secular; si fuese regular, suplira la
negligencia el obispo como delegado de la silla apostélica. EI Derecho no ha fijado tiempo
dentro del cual haya de conferir el superior, por lo que, si también hubiese negligencia, el
superior suyo le sefialara un tiempo prudencial, pasado el cual le corresponderé la
devolucidn hasta llegar al romano pontifice, cuya negligencia no puede suplirse por nadie
en concepto de devolucion.

Fijados asi los principios, no es dificil hacer las convenientes aplicaciones en los casos
particulares que puedan ocurrir.

En este sentido deben entenderse varios hechos que se citan, en particular de San Gregorio
el Grande, no precisamente de ordenaciones, sino de obispos que, arrojados de sus sillas
por los barbaros, eran constituidos para gobernar en encomienda una iglesia vacante, o de
clérigos también sin iglesias que, no haciendo falta en Roma, eran encomendados por el
romano pontifice a otros obispos para que los adscribiesen a las iglesias de sus diocesis.

Después se fueron generalizando en proporcion que de parte de los obispos se iban
generalizando también los abusos en las provincias. Al principio no se conferian sino a
favor de clérigos que, ademas de ser de ciencia y virtud, no tuviesen otro beneficio; por eso
se decia que los mandatos se expedian in forma pauperum, informa communi, 0 secundum
Apostolum. Mas adelante se expidieron ya en grande nimero, y llego a abusarse demasiado
por ambicion de los que pedian y recomendaban, y condescendencia también de los que
concedian, dando a veces lugar en la ejecucion a dificultades, disputas y aun pactos
reprobados. En cuanto a las gracias espectativas, ya fuesen éstas sobre un beneficio
determinado, ya fuesen en general acerca del primero que vacase, ademas de dar lugar a
fraudes y pactos, si eran dos 0 mas los impetrantes, se daba también ocasion a desear la
muerte del beneficiado.



Si se excusaban de ejecutar las letras sin justa causa, se expedian letras monitorias; si
también eludian el cumplimiento, se mandaban las perceptorias, y si todavia se resistian, se
daban las llamadas ejecutorias, en las cuales se nombraba un ejecutor, desentendiéndose ya
del obispo y declarando nula toda otra colacién que no fuese la que aquél hubiese
verificado. A veces se expedian las solas letras ejecutorias, prescindiendo de las demas, a la
manera del edicto perentorio de los pretores.

el cual, segun la decretal, no hizo mas que confirmar la antigua costumbre, costumbre en
verdad de la que no hay el menor vestigio, ni en las decretales de Gregorio 1X, nien la
Historia, por cuya causa puede asegurarse con fundamento que la reserva de estos
beneficios, segun la antigua costumbre, no era otra cosa que el derecho de prevencion o
concurrencia con el ordinario. La primitiva reserva Gnicamente tenia lugar cuando el
beneficiado muriese en el mismo lugar en que estuviese la curia; pero Bonifacio VIII
declaré que era igual que se verificase en cualquier lugar distante solamente dos jornadas, o
sea 40 millas. Comprendi6 ademas a todos los curiales que muriesen, aunque no fuese en el
lugar de la curia, sino en los inmediatos, con tal que no tuviesen alli su domicilio, y esto
aungue estuviese vacante la silla romana. Se ve, segun esto, que los beneficios vacantes in
curia podian ser, o de la clase de curiales, de personas extrafias que fuesen alli por negocios
propios o ajenos, o por cualquier otro motivo. La generalidad de la reserva, aun vacando la
silla romana, debi¢ desagradar a los ordinarios; ello es que el mismo Bonifacio modero esta
disposicidn por un decreto posterior, mandando que las parroquias quedasen excluidas de la
reserva, ya porque hubiesen vacado estando vacante la silla pontificia, o porque habiendo
vacado antes, las hubiera dejado sin proveer. Para hacer esta reserva hubo una causa que los
canonistas han reconocido como muy legitima, y es que si la provision la hubiera de hacer
el ordinario, se dilataria demasiado; por eso se mandé que el romano pontifice la hubiera de
hacer precisamente dentro de un mes; de lo contrario, cesaba la reserva y revivia el derecho
de los legitimos coladores.

no solo los que lo fuesen por muerte, como lo disponian las antiguas decretales, sino los
gue vacasen de cualquiera manera por actos que tuviesen lugar en la curia romana, tales
como la deposicion, la privacion, la denegacion de la postulacion o de la confirmacion de la
eleccion, la renuncia, traslacién y consagracion; ademas, los beneficios de los cardenales,
legados, capellanes comensales del romano pontifice, vicecancelarios, notarios,
penitenciarios, abreviadores y oficiales de la curia, en cualquiera parte que muriesen;
también los que vacasen ipso jure por la adquisicion de otro beneficio incompatible. La
reserva de estos beneficios la hizo Juan XXII solamente por el tiempo de su pontificado, y
con el mismo caracter de temporal la renovo también su inmediato sucesor Benedicto XII,
porgue sin duda consideraron que la reserva perpetua habia de encontrar alguna resistencia
en las provincias, o por lo menos que habia de ser recibido con desagrado.



Segunda, todas las catedrales y monasterios de varones cuya renta exceda de 200 florines
de oro y los beneficios que vaquen estando vacante la silla episcopal. Cuarta, la primera
silla post pontificalem de todas las iglesias catedrales y la principal de las de las colegiatas,
si la renta pasa de 10 florines de oro. En la octava se reservan los beneficios y canonicatos
de las basilicas de Roma, San Juan de Letran, San Pedro en el Vaticano y Santa Maria la
Mayor, y también los que vaquen en las iglesias titulares de los cardenales durante su
ausencia, a no ser que ésta fuese por servicio de la silla apostolica. Por fin, en la regla
novena se reservan a la colacion pontificia todos los beneficios que ya no estuviesen
reservados, en cualquiera parte que vacasen, durante los ocho meses llamados apostélicos.
En la segunda parte de esta regla se previene solo en beneficio de los obispos, y no de los
demas coladores, que pueden usar de la alternativa de seis meses, con tal que la pidan por
escrito, la acepten por letras subscriptas por su mano y selladas con su propio sello, y que
residan en sus iglesias.

Solo en el sentido de prevencion puede explicarse la antigua, costumbre de que hizo
mencién Clemente 1V al hacer las reservas de las vacantes in curia. Donde esté admitida la
regla novena de cancelaria, ya sea en los cuatro meses, ya en la rigurosa alternativa, el
derecho de prevencién naturalmente tiene que cesar. Para evitar los fraudes a que daban
lugar los pretendientes en el ejercicio del derecho de prevencion, se dieron las dos reglas de
cancelaria de verosimili notitia y cursu ambitioso. Segun la primera, debe mediar un tiempo
razonable, en proporcion a las distancias, desde la vacante hasta la peticion en Roma, bajo
pena de nulidad de la colacion; por la segunda también se decreta la nulidad si, aunque
medie tiempo bastante, se prueba que el correo o el pretendiente salieron antes de la
muerte.

Cuando estos clérigos mal ordenados y desatendidos ademas por sus prelados, se
presentaban en Roma pidiendo la congrua alimenticia que se les negaba en las provincias,
se concibe bien que el primado de la Iglesia universal les proveyese de un mandato para
que su obispo les confiriese un beneficio. Reducidos a estos limites los mandatos, no tienen
otra significacion que el celo por el cumplimiento de las leyes en bien de la Iglesia. La
reserva de los beneficios vacantes in curia también tenia el laudable objeto de que la
vacante durase el menor tiempo posible; por eso, si pasaba un mes caducaba el derecho del
pontifice. Tampoco las demas reservas y prevenciones, generalmente hablando, son
vituperables si sélo tienen por objeto manifestar el cuidado y suprema inspeccion del
romano pontifice en la Iglesia universal, si se consideraran como un testimonio de la
superioridad sobre los obispos, como un medio puesto en sus manos de recompensar
servicios de cierta naturaleza, o de promover tal vez trabajos de interés publico eclesiastico.

La marcha de los acontecimientos iba, segun se ve, encaminada a formar del pontificado
una especie de monarquia; género de gobierno que no parece convenir al de la Iglesia,
porque si bien en ella ha sido establecida por Jesucristo la forma monarquica, no debe
perderse de vista que ademas del romano pontifice estan los obispos, que forman los
primeros en la jerarquia del Derecho divino. Los espiritus vulgares, al ver aquel nuevo
orden de cosas y el aumento de prerrogativas de la silla romana, hablan de usurpacién y de



despojos de los derechos episcopales; pero éste es un lenguaje que no consiente la sana
doctrina, ni la buena critica, ni el espiritu filosofico de la Historia. Por lo demas, la
centralizacion del poder en la silla romana no es posible llevarla a cabo hasta el punto de
anular en la Iglesia la institucién divina de los obispos, asi como tampoco debe ensalzarse
la autoridad episcopal con peligro de la unidad, como por la incuria de los tiempos acaecio
durante el Cisma de Occidente, cuando se celebraron los concilios de Constanza y Basilea.

lo cual no lleg6 a verificarse. En el de Basilea se derogaron todas las reservas, excepto las
contenidas en el cuerpo del Derecho, y las que correspondiesen al romano pontifice en los
Estados de la Iglesia. Por lo que hace a los mandatos de providendo, los limité el concilio a
uno si el colador tenia diez en una misma iglesia, y dos si tenia cincuenta o0 mas; las gracias
espectativas las anul6 completamente, y el derecho de prevencion lo dejo subsistente. Pero
debe notarse que el concilio de Basilea se convirtié en una asamblea cismatica, y sus
decisiones no tuvieron ningun valor legal desde que se puso en contradiccion con Eugenio
IV, que lo trasladd a Florencia por exigirlo el bien de la Iglesia universal.

por eso las reservas continuaban subsistentes como antes, cuando se celebrd el concilio de
Trento. En él se discutid con interés sobre esta parte de la reforma, y los Padres, haciéndose
cargo de todas las circunstancias, consideraron que no debian llevarla tan adelante como
algunos deseaban, contentandose con reducirla a las siguientes disposiciones: Abolicién
completa de las espectativas, mandatos de providendo y reservas mentales, y conservacion
de las prevenciones y de las reservas en general en la forma que venian de antiguo. No s6lo
quedaron asi por entonces las cosas, sino que todavia los romanos pontifices hicieron
después varias reservas para casos especiales, como las de los beneficios vacantes por
herejia del beneficiado, las parroquias que no se confiriesen por concurso, los recibidos in
confidentiam y los vacantes por resignacion en los que no se hubiese observado la
constitucion Humano vix juditio de Gregorio XIII.

Los derechos pontificios transferidos al rey de Espafia, y que viene ejerciendo desde
entonces el derecho de patrono, son los siguientes: 1.° Se le reconocio el derecho a la
nomina de todos los arzobispados, obispados, monasterios y beneficios consistoriales de
Espafia, y a todos los beneficios menores del reino de Granada y de las Indias, acerca de los
cuales no habia controversia.-2.° Se les concedié el derecho de presentar a la primera silla
post pontificalem de todas las iglesias catedrales y colegiatas de Espafia.- 3.° Los beneficios
vacantes en los ocho meses llamados apostolicos, de cualquiera manera que ocurra la
vacante; la colacion de los restantes quedo a la libre disposicion de los ordinarios.-4.° Igual
concesion, aungue la vacante sea por resignacion pura y simple, si se verificase en los ocho
meses referidos.-5.° También los de los cuatro meses del obispo si vacasen, estando vacante
la silla episcopal, o si vacando antes muri6 sin haberlos conferido.-6.° Los beneficios que
vaquen por promocion de sus poseedores a alguno de los cincuenta y dos reservados.-7.°y
ultimo. Los vacantes apud sedem apostolicam.



a intervenir en el nombramiento de los ministros del altar; pero los reyes de Espafia han
pretendido, en concepto de patronos, el patronato universal sobre todas las iglesias de sus
dominios. Disputando largo tiempo los pontifices por la libertad de la Iglesia, y los reyes
por la adquisicion del patronato universal, al fin les fue concedido por el concordato de
1753. Pero la cuestion sobre la indole de este patronato queda todavia bajo el dominio de la
ciencia, y mas si se considera que las partes contratantes no pudieron ponerse de acuerdo
después de largas y profundas discusiones, reclamandolo los reyes como un derecho, y
otorgandolo los pontifices como una especie de privilegio. Nosotros creemos por un lado
que la reconquista, del poder de los infieles, a la que los autores dan mucha importancia, no
es titulo legitimo, y que la fundacion, construccion y dotacion, que lo es con arreglo al
Derecho comdn, no estan probadas por los reyes para todos y cada uno de los beneficios
cuya presentacion les corresponde; por consiguiente, no siendo bastante, a nuestro juicio,
para la concesion de estricta justicia los titulos que los reyes alegaron para el patronato
universal, debio suplirse lo que para esto faltase, por razones de equidad, de circunstancias
y por la liberalidad pontificia.

porque, derogadas por el concilio de Trento las gracias expectativas y reservas mentales,
seria nula hasta la simple promesa del que ha de vacar. Se ha de conferir dentro de seis
meses, 0 hacerse la presentacion dentro de cuatro o seis, segun sea el patronato eclesiastico
o secular; no han de intervenir precio ni pactos reprobados, fuerza, miedo, condicion o
alternativa, ni los vicios de obrepcidn o subrepcion.

positivas o0 negativas. Las positivas consisten en la adquisicion de alguna cosa que el
Derecho manda, como el tener algun grado académico; las negativas en la carencia de
alguna cosa que el Derecho prohibe, como la comisién de ciertos delitos. Por lo que hace a
la edad, la legislacion candnica no ha sufrido alteracion desde que se fijo para todos los
beneficios por el concilio de Trento. En él se dispuso que para el episcopado era necesario
tener treinta afios cumplidos; para las dignidades que llevan aneja la cura de almas
veinticinco principiados, y para las demas dignidades, personados y oficios sin cura de
almas veintidds completos. Para los beneficios parroquiales 0 cum cura animarum
veinticinco principiados, aunque se confieran en encomienda o en vicaria perpetua; para los
canonicatos de la iglesia catedral, la edad que se necesita para poder recibir dentro de un
afio el orden que vaya anejo a la prebenda, y si no tuviese ninguno, regira la ley general,
que exige catorce afios para los beneficios simples, como las capellanias o los de cualquiera
otra clase. El concilio de Trento no derog6 las fundaciones que no exigen edad determinada



en los beneficiados, en cuyo caso, si son capellanias de sangre y las cargas se reducen
unicamente a la celebracion de algunas misas, se le podra dar la colacién, cualquiera que
sea la edad del que fuere llamado por la fundacion, encargando a un sacerdote, hasta que él
pueda ordenarse, la celebracion de las misas. Para la prebenda del canonigo penitenciario
exige el concilio de Trento la edad de cuarenta afos.

el cual se ha de contar desde el dia de la posesion pacifica. Este tiempo no corre cuando,
dispuesto el sujeto a ordenarse, no ha podido verificarlo por algin legitimo impedimento,
cuya apreciacion corresponde al juez eclesiastico. Si el beneficio es parroquial y ha pasado
el afio sin haber sido promovido al sacerdocio, queda privado ipso facto del beneficio. Esta
disposicion, como es penal, sdlo comprende los beneficios propiamente parroquiales, y no
se extiende, ni a los beneficios y dignidades cum curam, animarum, ni mucho menos a los
demas beneficios en general. Para ser privado de estos es necesaria la monicion previay
sefialamiento de un plazo prudencial, al arbitrio del ordinario. A pesar de la privacién ipso
jure, es preciso abrir juicio para oir al beneficiado, y declarar de hecho la vacante, porque
mientras esto no se verifique conserva la posesion.

que la falta de ciencia era una de las irregularidades que impiden recibir las érdenes;
también hablamos, al tratar del cabildo catedral, de la que necesitan los candnigos para ser
digno senado del obispo. Basta por o mismo que consignemos ahora que la Iglesia ha
exigido siempre en los clérigos la ciencia necesaria a cada ministerio, segin los tiempos y
circunstancias, aunque en muy pocos casos ha podido descender a dar los pormenores de
los respectivos estudios o grados académicos. El haber sefialado el mismo grado de ciencia
para todos los parrocos de la cristiandad, o formando otra escala inferior para todos los
beneficiados, hubiera sido absurdo, porque estos eran detalles que s6lo podian darse
convenientemente en cada localidad; por eso el concilio de Trento no pudo dar una ley
general aplicable a todos los paises y a todos los clérigos de la clase de parrocos y
beneficiados inferiores. Mas no sucedia lo mismo respecto de los obispos, arcedianos,
maestrescuelas, vicarios capitulares, penitenciarios, lectorales, dignidades de iglesias
catedrales y colegiatas insignes, y la mitad por lo menos de los candnigos de la iglesia
catedral, lo mismo que por lo que hace a Espaiia respecto de los magistrales y doctorales,
todos los cuales, segun el concilio, deben ser maestros, licenciados o doctores en Teologia
0 Derecho Canonico. Y se comprende bien esto, porque tales cargos por su naturaleza
exigen en todas partes un alto grado de ciencia, cuya medida o barometro no puede ser otro
que los grados mayores académicos; y si se miran los cargos con relacion a las poblaciones,
ya se sabe que las sillas episcopales no se erigen nunca sino en pueblos de importancia y
crecido vecindario.

Por lo que hace a Espafia, se ha dispuesto desde muy antiguo en diferentes leyes que los
extranjeros no puedan obtener beneficios en ninguna iglesia de sus dominios; que se
revocasen las cartas de naturaleza que se hubiesen concedido en estos reinos, y que no se
concediesen en adelante sino con ciertas solemnidades, y por alguna muy justa y evidente
causa.



Hecho el examen en esta forma, el concilio negd toda apelacion, ni adn a la silla apostdlica,
del juicio de los examinadores, ni de la colacion hecha en su virtud por el obispo.

Se funda esta conjetura que se declard nula en ella la colacion de las iglesias parroquiales
que no se hubiese hecho con arreglo al tridentino, y en que al colador se le quit6 por aquella
vez la facultad de conferir. En esta constitucion, ademas, manifiesta el autor un
pensamiento que comprende dos extremos, a saber: el que no se dilate demasiado el hacer
la colacion, y asegurar el acierto en cuanto sea posible. Aparece la certeza de lo primero al
considerar que se limito el tiempo de la prérroga para la convocatoria a diez dias; que si la
colacion correspondia al obispo, habia de hacerse dentro de seis meses desde la vacante; si
correspondia al romano pontifice, se le habia de significar el méas digno dentro de cuatro, y
que si la iglesia era de derecho de patronato, la institucion no se habia de dilatar mas de dos
meses después de la presentacion del patronato, con derecho sino a pedirla al
metropolitano, al obispo méas inmediato o a la silla apostdlica. Se ve el deseo de asegurar el
acierto por el derecho de apelar que concedié al que, considerandose mas digno, fue mal
juzgado por los examinadores sinodales, o pospuesto por el obispo. Esta responsabilidad en
que por la colacion se constituia al colador, se ha considerado siempre como un medio de
reprimir los abusos de autoridad. La apelacion solo tiene lugar en el defecto devolutivo, y
se interpone del obispo al metropolitano; pero si el juez a quo era metropolitano, o algun
obispo exento, la apelacion se lleva ante el obispo mas inmediato, como delegado del
romano pontifice. Hoy corresponde este derecho al Supremo Tribunal de la Rota.

Estos capitulos se consignaron en la constitucion Cum illud de Benedicto X1V, en la cual se
dieron también nuevas reglas para la ejecucion del decreto tridentino y de la constitucion de
San Pio V.

pero en vez de convocar para cada vacante, como en €l se dispuso, se hace cada dos o tres
afos, segun la practica de cada diocesis, para dar lugar a que haya un nimero considerable
de parroquias que proveer. No habiéndose fijado ni por el concilio ni por bulas pontificias
el nimero, clase y duracion de los ejercicios, ni la manera de recompensar los servicios
prestados en el ministerio parroquial, combinandolos con la capacidad y méritos de los
opositores, se mando en una ley recopilada que la Cdmara recomendase en nombre de S. M.
a todos los arzobispos, obispos y demas prelados la practica y método que con los mejores
resultados se observa en el arzobispado de Toledo. La provision de los beneficios
parroquiales por concurso no impide el ejercicio del Real Patronato, para lo cual, si vacaren
en los ocho meses apostolicos, los ordinarios remitiran a S. M. propuestas en terna de los
mas dignos, a fin de que en uso de la regalia elija al que sea mas benemeérito de entre los
propuestos. Si los beneficios son de derecho de patronato eclesiastico, remitiran igualmente
a los patronos terna de los mas dignos entre los aprobados en concurso, para que, eligiendo
al més digno, lo presenten a los ordinarios o coladores, a fin de que se les dé la institucion
canodnica. Si son de patronato laical, no estaban sujetos antes a concurso, bastando para la
provision que el presentado por el patrono sufriese un examen privado ad curam animarum
ante los examinadores sinodales. Pero esta practica ha sido derogada terminantemente por



el concordato de 1851, sujetandolos también a concurso, aunque conservando a los
patronos el derecho de presentar a alguno de los aprobados en él.

los segundos para el examen de los que han de recibir las 6rdenes, y los que desean obtener
las licencias de predicar y confesar. Estos pueden ser elegidos libremente por el obispo, y el
encargo es siempre perpetuo, o por tiempo ilimitado a su voluntad; el nombramiento de los
de concurso tiene que hacerse con ciertas solemnidades, y su oficio concluye terminado el
concurso para que fueron nombrados.

Al obispo correspondio el derecho de proponer sujetos, los cuales tenian que ser aprobados
en el concilio, por la mayor parte de los asistentes. EI namero, segun el concilio, habia de
ser de seis por lo menos, con lo cual se da bien a entender que se podia elegir un niUmero
mayor al arbitrio del obispo. Las cualidades cientificas deben ser proporcionadas a la
importancia del cargo; por eso exigio el concilio que fuesen maestros, licenciados o
doctores en Teologia o Derecho Candnico, u otros clérigos seculares o regulares, aun de los
mendicantes, que se considerasen mas idoneos para el caso. Estando en desuso tiempo hace
la celebracion de los concilios diocesanos, los obispos, antes de celebrar concurso, piden
autorizacion a la congregacion del concilio para el nombramiento de sinodales, concedida
la cual hacen la eleccion y la someten a la aprobacion del cabildo.

Su oficio no duraba mas que un afo, que es el tiempo intermedio de un sinodo a otro. Si
corriendo el afio muriesen algunos o estuviesen impedidos o ausentes, entonces, si todavia
quedan los seis del tridentino, puesto que se puede elegir mucho mayor niamero, con ellos
se hara el concurso; si no quedasen los seis, el obispo puede nombrar algunos nuevos,
sujetandolos a la aprobacion del cabildo. Si no se celebra sinodo, los subrogados de que
acabamos de hablar cesan, y los antiguos, si todavia quedan seis, continan con el cargo,
pero si falta uno solo de este nimero, no pueden hacerse por el obispo nuevos
nombramientos.

Este método de concurso es a la vez un medio de recompensar los méritos literarios, y un
estimulo para que otros continlen con perseverancia la carrera de las ciencias eclesiasticas.
La provision por concurso de las primeras se mando por la constitucion Pastoralis de
Benedicto XIII; la de las segundas viene desde los tiempos del concilio de Trento por
disposicion de un concilio toledano. Los jueces del concurso son el obispo y todos los
individuos que componen el cuerpo capitular, muchos de los cuales no son verdaderamente
bastante competentes por falta de ciencia para juzgar con acierto e imparcialidad. Si estas
prebendas son de la exclusiva provision de los cabildos, por la eleccion capitular y la
posesion entra el sujeto en el completo ejercicio de sus funciones; si son de Real Patronato,
el cabildo manda a la Camara propuesta en terna de los mas dignos, para que S. M. elija
uno de los propuestos, al cual, con la Real Cédula, le da el cabildo la posesion. Contra el
juicio del obispo y cabildo el Derecho no concede ningin género de recurso de queja ni
apelacion.



El derecho de patronato es un derecho espiritual, del cual no son incapaces los legos, y
puede existir sin el de presentacion, como sucedi6 al principio; por eso no comprenden la
naturaleza del derecho de patronato los que s6lo miran a esta prerrogativa, sin tener en
cuenta las demas.

El fundador tampoco puede reclamar ningun derecho, ni el hecho por consiguiente de la
fundacion lleva consigo respecto de la Iglesia obligacion alguna. Se trata Unicamente de
una obra meritoria que la Iglesia reconoce y acepta como tal, viniendo en su virtud a contar
al fundador en el niamero de sus bienhechores. En rigor, asi hubieran podido continuar las
cosas constantemente; pero la Iglesia creyo que debia conceder algunas prerrogativas a los
fundadores, ya para recompensar su generosidad, ya también para excitar la piedad de los
fieles a hacer iguales fundaciones cuando hubiese necesidad en los siglos posteriores.

Por lo que hace al derecho de presentacidn, se principid por un caso especial a favor de un
obispo que fundo6 un beneficio en ajena didcesis. Este precedente, establecido en el siglo V
a favor de un patronato eclesiastico, no es mucho que se extendiese luego a los fundadores
legos; ello es que en el Codigo y Novelas de Justiniano, en las cuales, como es sabido, se
recopilé en gran parte la disciplina de la Iglesia, ya se consigndé como doctrina corriente.
Pero en esta época todavia eran derechos personalisimos del fundador; la transmision a sus
herederos fue posterior, y tampoco la Historia puede sefialarnos el tiempo preciso en que se
introdujo esa notable alteracion en la disciplina, porque no fue a consecuencia de canones
de concilios generales, ni de decretales pontificias.

Para conocer la naturaleza del patronato se ha de atender principalmente a la clase de
bienes con que se fundo, y sera eclesiastico si se fundd con bienes eclesiasticos, y laical si
lo ha sido con bienes patrimoniales. La persona del fundador no puede servir de regla,
porque puede ser persona eclesiastica y fundar un patronato laical con sus bienes familiares,
y puede ser, por el contrario, un lego y fundar un patronato eclesiastico con bienes
eclesiasticos, poseidos en encomienda o con otro titulo. Patronato mixto es el que participa
de la naturaleza de ambos, y goza también de las cualidades que son mas favorables al uno
y al otro. El patronato laical que se cede a una iglesia o dignidad eclesiastica se hace
eclesiastico.



Los judios e infieles son incapaces de adquirirlo; los herejes y excomulgados contumaces,
si lo tuviesen, son incapaces de conservarlo. Si el excomulgado no es contumaz, pierde el
ejercicio mientras permanezca en la excomunién, pero conserva el titulo. Las mujeres y los
nifios son personas habiles, pero a las mujeres, si no son ilustres, no se les puede dar en la
iglesia los honores de incienso, asiento de distincion y otras preeminencias. También los
monjes pueden adquirirlo o retenerlo en algunos casos, sin que sean obstaculo los votos
monasticos, como si se les concediese por privilegio, si se lo reservasen al hacer la
profesion, o si siendo familiar o gentilicio, y muertos los agnados, correspondiese al monje
con arreglo a la fundacion.

Si es fundacion de beneficio basta el acto del fundador de destinar los bienes que sean
necesarios para el sostenimiento de un clérigo que ha de desempefiar cierto oficio en la
iglesia. Si es fundacion de iglesia son necesarias tres cosas, a saber: la donacién de un
fundo en el que se edifique la construccion del templo y la dotacién. Si no hace mas que
una de estas cosas, seria Unicamente bienhechor, y lomas que podra concedérsele por el
obispo, si lo pide en el acto de la donacion, es alguin derecho analogo al acto, como el de
sepultura, v. gr., al que dio el fundo; poner su nombre o sus armas al que edificd y los
alimentos al que dio la dote si llegase a pobreza. Si para las tres cosas han concurrido tres
personas, entre las tres adquieren el derecho de patronato, como si fuesen un solo sujeto.
Los fundadores lo adquieren ipso facto sin necesidad de reservarselo en las tablas de la
fundacion.

Este vera si debe dar la licencia, o es mejor que contintien las cosas en tal estado. Para este
caso manda el concilio de Trento que no se proceda a cosa alguna sino por evidente
necesidad de la iglesia o del beneficio. EI Derecho no marcaba a cuanto habia de subir el
aumento de dote, lo cual daba lugar a abusos y privilegios, porque se consideraba bastante
para el caso el aumento de una pequefia cantidad, y se dispuso en la constitucion Accepto
de Adriano VI que el aumento fuese la mitad por lo menos de la dote que hubiere quedado.
Si la Iglesia o el beneficio es de derecho de patronato, debe contarse con el patrono, y si
éste no satisface la necesidad de la reedificacion o de la dotacion, tiene que consentir que se
le asocie el nuevo patron.

En el primer caso son necesarios cuarenta afos, en el segundo la posesion inmemorial,
porque es necesario derogar el derecho comun, segun el cual los beneficios son de la libre
colacion del obispo.

Los obispos no pueden, por tanto, conceder privilegios después del decreto tridentino
mencionado; y por lo que hace al romano pontifice, tendra que atenerse, para derogar las



leyes eclesiasticas, a la regla del Derecho Candnico de hacerlo por necesidad o utilidad de
la Iglesia.

3.2, si es eclesiastico, pasa al sucesor en la dignidad, oficio o cargo eclesiastico; 4.2, por la
permuta con otra cosa espiritual; 5.2, por la donacion, y 6.2, por la venta, no del derecho de
patronato separadamente, sino de la cosa a que va anejo.

Si el sujeto es idoneo, no puede menos el obispo de conferirle el beneficio y de darle la
institucion canodnica. El nombramiento, segln la practica, se ha de hacer por escrito y
ponerse en manos del obispo; de lo contrario, no se entiende hecha la presentacion, porque,
segun la frase vulgar, es necesario pulsare aures Ordinarii. Por eso, si nombrado no acepta,
0 aceptando renuncia luego, 0 muere antes de presentar las letras al obispo, el acto queda
incompleto, y hay lugar a la devolucion.

y Alejando Il después sefial6 seis para los eclesiésticos. Aunque el canon dice que el
semestre se ha de contar postquam beneficia vacaverint, no se ha de entender que corre el
tiempo, lo mismo también que respecto del patronato laical, sino desde que llegé a la
noticia del patrono, lo cual debera constar de una manera especial.

Segunda, respecto al modo, porque el patrono lego, después de la primera presentacion,
puede hacer sucesivamente otras varias, pero sin poder retirar la primera, por cuya causa se
Ilama variacion acumulativa; el patrono eclesiastico no puede presentar mas que una vez.
Tercera, el patrono eclesiastico que a sabiendas o por ignorancia presenta un indigno o un
inepto, pierde por aquella vez su derecho; el patrono lego en un caso semejante, puede



hacer nuevas presentaciones, siendo dentro del cuatrimestre. Cuarta, en tiempo de las
reservas pontificias los beneficios de derecho de patronato eclesiastico estaban sujetos a
ellas, y también los legados podian conferirlos sin contar con el patrono; en los patronatos
laicales no tenia esto lugar. Quinta y ultima, los beneficios parroquiales de derecho de
patronato eclesiéstico, se han de conferir por concurso en la forma dispuesta por el concilio
tridentino; para los de patronato laical basta el examen particular a que se sujeta el
presentado por el patrono.

Si es indigno, el patrono lego puede presentar nuevamente; el eclesiastico pierde su derecho
por aquella vez, y el obispo confiere pleno jure. Si la presentacion se ha hecho por alguna
universidad literaria, no tiene lugar el examen literario, segun dispuso el concilio de Trento.
Del juicio del colador, que rechaza como indigno al presentado por el patronato, se puede
apelar al inmediato superior.

y esto aunque en la fundacién se hubiese reservado alguna pensién con consentimiento del
obispo. Los alimentos se han de sefialar segun el prudente juicio del obispo, teniendo en
cuenta por un lado la condicion del patrono, y por otro los bienes de la iglesia o del
beneficiado. Cuando llegue el caso de tener que hacer uso de su derecho, el patrono ha de
probar tres cosas, a saber: que es pobre; que su pobreza no ha sido por culpa suya, y que la
iglesia o el beneficiado tienen algin sobrante después de atender a sus necesidades. El
derecho a los alimentos no tiene lugar cuando el patronato lo ejerce alguna universidad o
corporacion; la iglesia en tal caso no podria atender a la pobreza de todos sus individuos, si
bien por equidad seria recomendable que contribuyese a sostener sus cargas con alguna
prestacion sefialada por el obispo.

asi como también ciertos otros derechos pecuniarios que injustamente se habian atribuido
cuando iban desde su domicilio al lugar de las iglesias. El concilio de Trento renové estas
disposiciones, mandando terminantemente que los patronos no se mezclen en la
administracion de Sacramentos, ni en la visita de ornamentos, ni intervengan en lo
perteneciente a las rentas de los bienes inmuebles o de las fabricas, sino en lo que les
corresponda por la fundacion. Esto no obstante, los patronos, como defensores de las
iglesias, tienen el derecho de inquirir privadamente si los beneficiados cumplen con las
cargas, si se administran bien los bienes y otras cosas semejantes, y si notasen algin abuso,
pueden ponerlo en conocimiento del superior, pidiendo que ponga el oportuno remedio.



de lo contrario, seré enterrado en la iglesia parroquial con arreglo a la iglesia comun.

si incurre en herejia 0 excomunion, en los términos que hemos referido en el parrafo 255 de
este libro; si lo vende separadamente o lo transfiere por otro titulo contra las disposiciones
canonicas. Cuando usurpa los derechos de la iglesia o convierte las cosas eclesiasticas en
sus propios usos, o impide que se perciban por los que tengan derecho a ellos.

Si el obispo no considera prudente la restauracion, el patronato se acaba completamente.

No obstante, se pueden perder por diferentes causas y distintas maneras, a saber: ipso jure,
0 por sentencia judicial, y ademas por voluntad del beneficiado y contra su voluntad. Se
pierde ipso jure todas las veces que ocurra un hecho al cual vaya aneja la pérdida del
beneficio por expresa determinacion de los cdnones, v. gr., incurrir en herejia o apostasia.
Se pierden por sentencia judicial, cuando el Derecho autoriza al juez para que abra juicio
contra el beneficiado y proceda por sus tramites contra él hasta declarar vacante el
beneficio, v. gr., si el beneficiado no observa las leyes sobre residencia. Aunque el
beneficio vaque ipso jure, el juez siempre tiene que oir al beneficiado y declarar de hecho la
vacante; pero no Se crea por eso que tanto en un caso como en otro el beneficio vaca por
sentencia, porque cuando vaca ipso jure el colador puede conferirlo validamente desde
aquel momento, adn antes de la declaracion de la vacante por el juez. Cuando vaca por
sentencia, hasta que ésta se pronuncie y se consienta o ejecutorie, el beneficio no se
considera vacante, y la colacion que antes se hiciese seria nula. Se pierden los beneficios
por voluntad del beneficiado en virtud de renuncia, permuta y traslacion, y contra su
voluntad cuando se le impone la pena de deposicion o degradacion, de lo cual hablaremos
en la tercera parte.



la dimisidn libre y espontanea del beneficio hecha por el beneficiado ante el legitimo
superior. La renuncia puede ser tacita o expresa. Tacita es la que se hace por un hecho sin
ninguna declaracion verbal, como aceptar y tomar posesion de un segundo beneficio
incompatible, contraer matrimonio, etc. Expresa es la que se hace por palabras que
manifiestan claramente la voluntad de renunciar. Esta Gltima puede verificarse de dos
maneras, a saber: pura y simplemente, o bajo condicion o in favorem. Se renuncia puray
simplemente cuando se hace sin ningln pacto, condicion ni modo, de manera que la
renuncia no contenga ninguna clase de reserva. Se renuncia bajo condicion cuando el
renunciante, al abdicar su derecho, se reserva alguna clase de intervencién en la nueva
colacion de su beneficio, como sucede si se queda con alguna pension, en la renuncia por
causa de permuta, o en la renuncia in favorem alicujus.

La adscripcion era perpetua, como lo era la ordenacion; pero esto no impedia que si el
obispo le consideraba mas util en una iglesia que en otra, rompiese el vinculo que le unia
con la primera y lo adscribiese nuevamente a la segunda. La novedad introducida después
de Graciano de conferir los beneficios por acto distinto de la ordenacion hizo preciso
formar la legislacion en consonancia con el nuevo orden de cosas, y entonces se publicaron
varios canones, que fueron compilados en las decretales de Gregorio 1X, bajo el titulo de
Renuntiatione. En él se ha hecho alteracion en la doctrina fundamental de la Iglesia, la cual
considera siempre el beneficio como un cargo perpetuo que el beneficiado no puede
abandonar a su arbitrio; pero como esta perpetuidad pudiera estar en ocasiones en
contradiccion con el mejor servicio de la Iglesia, de aqui el reconocimiento de otro
principio consignado en las decretales, a saber: que pueden renunciarse los beneficios
eclesiasticos habiendo justa causa y haciéndose la renuncia ante el legitimo superior.

debilidad de cuerpo; falta de ciencia; la conciencia de un grave crimen, como la simonia 'y
el homicidio; la malicia de la plebe; el evitar un grande escandalo, y la irregularidad.
Aunque al consignar estas siete causas Inocencio 11 se refiere inicamente a los obispos,
tienen aplicacion a todos los beneficiados, como expresamente lo decreté San Pio V en la
Bula Quanta Eccelesia Dei, segun la cual son nulas todas las renuncias que no se fundan en
alguna de ellas. Esta disposicion, no obstante, al paso que se ejecuta con grande rigor en
cuanto a los obispos, y sin alguna de las referidas causas no se les admite la renuncia, se
desatiende generalmente en la practica respecto de los beneficiados menores.



Si son beneficios inferiores, el superior es el obispo del territorio, y la renuncia hecha en
otra forma, aunque se la revista de las mayores solemnidades, es enteramente nula. La
renuncia del Papa, como no tiene superior, no esta sujeta a la aprobacion de ninguna
corporacion o persona. Si el beneficio es de derecho de patronato eclesiastico o laical, es
necesario el consentimiento de los patronos, y si es electivo, el de los electores; pero si se
opusiesen a prestarlo sin fundamento, el obispo puede desentenderse y llevar adelante la
renuncia.

Ha tenido esto lugar por demasiada tolerancia de Roma y exageradas pretensiones de las
provincias. Las resignaciones in favorem, ademas de los inconvenientes propios de toda
renuncia, los tiene especiales, por cuya causa son todavia mas odiosas. En primer lugar, si
son beneficios parroquiales, por la resignacion in favorem se impide el concurso que
establecio el concilio de Trento; 2.° puede hacerse la designacion a favor de una persona sin
méritos; 3.°, generalmente seran llamados los parientes, y aun sin esto habra una especie de
sucesion hereditaria contraria a los canones; 4.°, semejantes renuncias dan ocasion a
condiciones y pactos simoniacos, y 5%, que se quitan a los obispos sus facultades ordinarias
de conferir los beneficios con arreglo a las disposiciones del Derecho comun.

gue ha de preceder atestado del ordinario, en el cual conste la idoneidad, doctrina y buenas
costumbres del resignatario; que si el beneficio es parroquial ha de sufrir éste el examen ad
curam animarum ante los examinadores sinodales; y que en vez de los veinticuatro afios
que el Derecho comun exige para obtener estos beneficios, ha de tener treinta, como una
nueva garantia y recomendacion a favor del sujeto. Bajo semejantes condiciones, y
tratandose de casos muy singulares, no debe haber inconveniente en dar curso a las
resignaciones in favorem, siendo preciso, por lo que hace a Espafia, contar con el
consentimiento de la autoridad real, por lo que en ello pueda interesarse la prerrogativa del
Real Patronato.

mandados observar después por equidad en el Sexto, y reconocidos por fin como legales y
obligatorios para los obispos en las clementinas. Estas renuncias por causa de permuta se
han de hacer ante el legitimo superior, porque si se hacen privadamente son nulas, y ambos
beneficiados pierden sus beneficios. El superior es el obispo, y si los beneficios fuesen de
distintas didcesis, lo seran los obispos respectivos. Al reconocerse por estas decretales la
legalidad de las permutas, no se habla en ellas de las justas causas en que se han de fundar;
pero se entiende que debe mediar alguna de las que Inocencio Il consigno para las



renuncias, o cualquiera otra que pueda redundar en bien o utilidad de la Iglesia. La
desigualdad de frutos de los beneficios no puede compensarse con dinero u otra cosa
temporal; pero si ademas de la desigualdad de frutos hay diferencia en la idoneidad de los
sujetos, entonces puede imponerse una pension vitalicia a favor del mas idéneo, que
ademas acaba de perder el beneficio mas pingue. La permuta forzosa no se reconoce en el
Derecho, porque esto equivaldria a la destitucion, la cual no puede hacerse sin formacion de
causa. Como uno de los beneficios, o acaso los dos, pueden ser de derecho de patronato, es
preciso contar también con los patronos, y en este concepto se necesita en Esparia la
aprobacion real. Debe haber alguna analogia entre los beneficios que se permutan, y es de
notar igualmente que no puede haber permuta si alguno de los beneficios es litigioso, o si es
de tan cortos réditos que no merezca el nombre de tal, como los llamados de pértica.

No hay lugar tampoco a la rescisién, a no ser que se pruebe que para hacer la renuncia ha
habido fraudes o malas artes. La renuncia puede hacerse personalmente o por medio de
procurador con poder especial, con arreglo a Derecho. En ambos casos ha de constar la
voluntad del renunciante en instrumento publico, para evitar pretextos de que ha habido
fuerza y miedo, y para mayor solemnidad y garantia de la legalidad del acto. El poder
puede revocarse re integra; la revocacion es inatil si no se pone en conocimiento del
apoderado o del superior.

Esta medida tiene por objeto evitar la mendicidad del beneficiado y mirar por el decoro de
la clase. La renuncia simple puede hacerse, cualquiera que sea la situacion en que se
encuentre el beneficiado, con tal que haya justa causa; de manera que no es obstaculo una
sentencia condenatoria habiendo pendiente apelacion, ni lo es el estar enfermo, con tal que
no muera dentro de los veinte dias siguientes a la renuncia. Si la renuncia es condicional,
como la que se hace in favorem, o por causa de permuta, es necesario, para que sea valida,
gue no aparezca hecha por fraude o dolo, ni se deje traslucir la menor sombra de interés
propio o de un tercero, sino que en primer término aparezca la utilidad de la Iglesia. Por eso
se considera nula la renuncia in favorem, reservandose una pension con pacto de redimirla
dentro de cierto tiempo; es nula también la permuta de un beneficio que exige residencia
con otro que no la exige, principalmente si es con reserva de pension, y no habiendo
residido el resignante al menos tres afios; la del que renuncia condicionalmente antes del
afio sin haber recibido las 6rdenes que exige el beneficio; la del que prevé que va a ser
promovido a otra dignidad mayor, y el que, perseguido criminalmente, teme la destitucion.
En la época de los abusos de las renuncias condicionales, los enfermos permutaban o
renunciaban sus beneficios en sujetos a quienes deseaban favorecer, cuyo abuso dio lugar a
la publicacion de la regla de cancelaria de infirmis resignantibus, y después a la de
publicandis resignationibus.



Este lenguaje, tomado en parte de falsas decretales de los papas Evaristo y Calixto, que se
insertaron en el decreto de Graciano, fue adoptado por Inocencio Il y consignado también
en las decretales de Gregorio IX. Después se ha hecho familiar entre los comentaristas, y ha
Ilegado a ser en cierto modo el lenguaje de las escuelas.

Esta pena no fue bastante para contener la propaganda arriana, en vista de lo cual el
concilio de Sardica creyd necesario privar a los transgresores de la comunion laical, aun en
el caso de la muerte. En los siglos posteriores, olvidadas ya aquellas circunstancias, y
Ilegados tiempos méas normales y tranquilos, parecio tan exagerado el rigor de esta pena,
que el mismo San Raimundo de Pefiafort, al insertar el canon en las decretales de Gregorio
IX, considerd que debia mitigarla, y al efecto la reformo afadiendo la siguiente clausula:
nisi de hoc poenituerit.

En el mismo concilio de Nicea se hizo la traslacion del obispo de Beroe a la silla de
Antioquia, y los concilios y pontifices posteriores reconocieron el principio e hicieron
aplicacion de él cuantas veces lo consideraron conveniente. La necesidad o utilidad puede
ser de la Iglesia universal o de las iglesias particulares. En ocasiones podra aparecer en
primer término la conveniencia o utilidad del obispo, como si la traslacién se hace por
causa de su salud o por desacuerdo, por ejemplo, con la poblacién; pero en realidad viene a
resultar que el obispo trasladado puede ser més (til en la iglesia nueva que en la antigua.
Por lo demas, en la legislacion candnica jamas ha entrado el sistema de ascensos y
recompensas personales, ni deben mirarse bajo este aspecto las promociones de sillas
sufraganeas a sillas metropolitanas, ni de iglesias pobres a otras mas ricas.

Después se consignd en las decretales de una manera muy terminante este derecho a favor
de la silla romana, afirmando Inocencio Ill, con muy poca exactitud, que las traslaciones
estan reservadas al romano pontifice por institucion divina.



Llevado el expediente a Roma, la congregacion consistorial, después de examinado,
desecha o propone la traslacion, en cuyo altimo caso el romano pontifice declara disuelto el
vinculo que une al obispo con la antigua iglesia, y lo constituye obispo y perpetuo pastor de
la nueva, y desde cuyo momento se considera realizada la vacante para casi todos los
efectos. Aunque en principio parece que deberia proceder la traslacion hecha sin el
consentimiento del obispo, de lo cual no faltan ejemplos en la Historia, en la practica esto
ofreceria casi siempre graves dificultades, y de hecho ninguna traslacion se verifica ya sin
el consentimiento y voluntad del trasladado.

En la accidn 10, después de haber sido depuesto Domno, obispo de Antioquia, y
consagrado en su lugar a Maximo, se mandé que de las rentas de la misma iglesia se le
sefialase cierta parte todos los afios por via de alimentos. Depuestos en la accion 13 de la
silla de Efeso los dos contendientes Basiano y Esteban, también se les sefialo por cuenta de
la iglesia la suma de 200 sueldos de oro anuales. San Gregorio el Grande y otros escritores
del siglo VIl y VIII hacen igualmente mencién de pensiones concedidas a obispos que
habian tenido que abandonar sus sillas por la persecucién de sus enemigos.

Después, la concesion de pensiones principio a hacerse por los romanos pontifices, cuando
por las reservas se hicieron duefios de la colacion de la mayor parte de los beneficios de
Occidente; practica que se generaliz6 méas de lo conveniente por los apuros a que se vio
reducido el erario pontificio durante el Cisma de Avifidn, y por las contemplaciones que los
pontifices tuvieron que tener de mil maneras durante aquel calamitoso periodo.

la junta de prelados nombrada por Paulo Il para que propusiese los articulos de reforma
que se habian de llevar al concilio, también habl6 de los abusos que se cometian en su
concesion; pero el concilio considerd que debia conservar el romano pontifice el derecho de
imponerlas, coartando su ejercicio con la importante modificacion siguiente, a saber: que



no pudieran imponerse pensiones sobre iglesias catedrales cuyas rentas no pasasen de 1.000
ducados, ni sobre las parroguias que no excediesen de 100.

y 4.2, cuando renunciando por causa de permuta o de traslacion, se considera conveniente
compensar la desigualdad de los frutos. Debe notarse que la pension en estos dos Gltimos
casos no ha de proceder de convencion de las partes, en cuyo caso seria un pacto
simoniaco, si no de la autoridad superior. Es de advertir también que, para que haya lugar a
la pension en los casos de renuncia 0 permuta, se han de hacer éstas por necesidad o
utilidad de la Iglesia, sin que aparezcan en los beneficiados miras de lucro o interés
personal.

y en concepto de pensionarios tienen obligacion de rezar todos los dias el Oficio Parvo de
la Virgen. Si el beneficio es de derecho de patronato laical o mixto, es necesario el
consentimiento del patrono para imponerle pension, la cual debe concederse también antes
de la colacién de beneficio, o con el consentimiento del beneficiado si fuese después. La
pension puede servir de titulo de ordenacién, en cuyo caso participa de la naturaleza de los
beneficios, y se pierde de la misma manera que estos, a saber: por la profesion religiosa, el
matrimonio, crimen de herejia o lesa majestad, degradacion, y en general de casi todos los
modos por los cuales se pierden los beneficios eclesiasticos. La pension, como tal, que no
tiene el caracter de beneficio, se puede renunciar sin causa y sin el consentimiento del
superior; y se extingue ademas por la remision, por la destruccion de la cosa sobre que
estaba impuesta, por la percusion de algun cardenal o del obispo de la didcesis, y
ultimamente por la redencién o paga anticipada de algunas anualidades con consentimiento
del romano pontifice.

y después por Felipe Il. A pesar de tan terminantes prohibiciones, las pensiones
continuaron de una manera u otra, tanto que los tres primeros capitulos de reforma, que con
el nombre de agravios fueron presentados a Urbano VII en nombre de Felipe 1V, versaban
sobre ellas. Desatendida por entonces esta reclamacion y pasado después mas de medio
siglo, mando al fin Inocencio XII a los ministros de la dataria que en adelante no se



impusiesen pensiones sobre los beneficios parroquiales. Esto mismo se consignd después
en el concordato de 1737.

. Si las pensiones eran a favor de personas, debian éstas tener diez y ocho afios de edad
cumplidos y conocida vocacion al estado eclesiastico.

Por lo demas, para juzgar con exactitud sobre si era 0 no excesivo el nimero de pensiones y
muy alta la cantidad a que respectivamente ascendian, seria preciso tener a la vista algunos
datos estadisticos que los contemporaneos no se cuidaron de transmitirnos.

Una y otra exaccidn se conoce en el Derecho con el nombre genérico de anatas, aunque
algunos escritores con mas propiedad usan de la palabra anata 0 media anata, segun que se
refiere a la mitad o todos los frutos de un afio. No hay motivo para condenar estas
exacciones como simoniacas, pues Unicamente deben considerarse como medios de
sostener la curia romana. Esta consideracion se tuvo presente en el concilio de Constanza
para no abolirlas como deseaban algunos. No sucedié asi en el de Basilea, el cual, dejando
a un lado todo miramiento, las aboli6 en odio a Eugenio 1V, incurriendo después en la
contradiccion de restablecerlas en favor del antipapa Félix V. Para la exaccion de las anatas
en los beneficios consistoriales habia en la camara apostélica una tasacion antigua, a la que
se atenian los encargados de la recaudacion. Para saber, respecto de los menores, la
cantidad fija que podia exigirse por razon de las anatas, se publico la regla de cancelaria de
exprimendo valore beneficiorum; en todo caso, los que no pasasen de 24 ducados de oro
estaban libres de toda carga. En los beneficios que nunca vacaban por estar unidos a los
cabildos u otras corporaciones, la anata se pagaba cada quince afios con el nombre de
quindenio.

No solo se privaron los romanos pontifices de las ventajas de las anatas, sino que su
liberalidad la llevaron hasta concederlas por bulas pontificias a favor de los reyes de
Espafa. En su virtud adquirio Fernando VI el derecho de exigir media anata de todas las
pensiones y beneficios de su nombramiento que llegasen a 300 ducados de vellén en todas
las iglesias de sus dominios, tanto de Espafia como de las Indias. La mesada eclesiastica es



otra gracia pontificia que venia desde Urbano VIII, y consistia en exaccion de una mesada
el valor liquido de todas las mitras, beneficios y otras rentas eclesiasticas de estos reinos y
de las Indias. Por consideracion al clero parroquial la media anata quedé reducida por
liberalidad de Fernando VI a una sola mesada.

por la semejanza que tienen con el peculio de los siervos y el profecticio de los hijos de
familia, porque tanto unos como otros solo tienen el uso y la administracion,
correspondiendo el dominio a la Iglesia, a los sefiores o a los padres de familia
respectivamente. Por muerte de los clérigos, a los bienes profecticios se les acostumbré
Ilamar espolios, porque a la manera de los monjes, los clérigos se despojaban de ellos,
dejandolos a favor de su iglesia.

Quis militat suis stipendiis unquam? quis plantat vineam et de fructu ejus non edit? quis
pascit gregem et de lacte gregis non manducat? Hay motivos para dudar si el beneficiado
que tiene bienes patrimoniales puede hacer uso de los frutos de su beneficio, sobre lo cual,
aungue la opinion afirmativa es la mas comun entre los canonistas y telogos modernos la
opinidn contraria parece que se aviene mejor con la naturaleza del sacerdocio cristiano y las
palabras de Jesucristo: gratis accepistis, gratis date.

La dificultad sera fijar los verdaderos limites entre lo necesario y lo superfluo, para lo cual
no es posible dar una misma medida aplicable a todos los sujetos, porque para unos podra
ser superfluo lo que para otros se considere como necesario. En todo caso debe tenerse
presente la condicion de la persona y clase del beneficio, los habitos de la educacion, las
costumbres recibidas, las exigencias racionales de la opinién, y todo cuanto pueda
contribuir a dar lustre y decoro a los sujetos, y a conciliarse el respeto y consideracion de
las gentes. No debe olvidarse tampoco que la pobreza y escasez suelen engendrar
abatimiento en el animo, y que si no estan acompafadas de muy extraordinarias cualidades,
ni proporcionan la influencia moral que se requiere en el sacerdocio, ni es generalmente
titulo que sepa apreciarse como debiera en un mundo corrompido y lleno de
preocupaciones. Habiendo quedado la Iglesia de Espafia sin medios de subsistencia después
de la enajenacion de sus bienes y supresion del diezmo, se ha fijado en el Gltimo concordato
la dotacion en dinero para todos los beneficiados en sus diferentes escalas, desde los
ecdénomos y coadjutores de las parroquias hasta el arzobispo de Toledo; de la misma
manera se ha sefialado para sufragar los gastos de culto una cantidad anual a las iglesias



metropolitanas, sufraganeas, colegiatas y parroquiales de todo el reino, como igualmente
para los gastos de administracion y extraordinarios de visita a los obispos y arzobispos.
También se designan en otro articulo los fondos con que ha de atenderse a la dotacién del
culto y del clero.

Todos los canones de la Iglesia, o imponen esta obligacién, o la suponen y reconocen como
existente, y este mismo es el lenguaje que en todos tiempos usaron los Santos Padres y
escritores eclesiasticos. Al paso que convienen todos en esta doctrina, se disputa con
empefio sobre el titulo o causa de donde procede la obligacion. Dicen unos que es
obligacion de estricta justicia, y que invirtiendo los frutos superfluos en usos profanos,
estan obligados a la restitucion, lo mismo que los parientes o personas favorecidas, como de
cosa mal adquirida. Otros, por el contrario, afirman que ni se trata de asunto de justicia
conmutativa, ni de restitucion en caso de violarla, sino de una ley de caridad y misericordia,
o de un precepto positivo de la Iglesia. Segun esto, los beneficiados faltan al cumplimiento
de un deber sagrado y cometen una grave culpa si no dan la inversion debida a los bienes
superfluos; pero no va mas adelante su responsabilidad, de la misma manera que sucede
respecto de los que hacen mal uso de bienes patrimoniales.

No sucedia lo mismo con los obispos, economos y los administradores de las iglesias y
hospitales; asi es que a estos se les prohibi6 desde luego por los canones y leyes imperiales
que pudieran hacer testamento de los bienes profecticios. Instituidos los beneficios mas
adelante, y con sus rentas propias cada beneficiado, ya procedia la prohibicién general de
testar, lo cual se verificd por las decretales.

La iglesia a la que correspondian los espolios de los beneficiados que morian era la iglesia
matriz, mientras subsistio el acervo comun; después de establecidos los beneficios fue la
iglesia en que estos estaban fundados.



El economo tenia que recaudar los bienes, distribuirlos con arreglo a los cdnones, satisfacer
las cargas de la dignidad, y guardar los restantes para el nuevo obispo, al que tenia que dar

cuenta de la administracion. Esta antigua disciplina fue renovada por el concilio de Trento,
el cual mandé que cuando la administracion de la vacante correspondiese al cabildo, fuesen
nombrados uno o0 mas economos, con las obligaciones consiguientes a su cargo.

Pero los reyes de Francia, no sélo no se contentaban con sostener los derechos adquiridos,
sino que pretendian con empefio extenderlos a las iglesias de todo el reino, lo cual
consiguieron al fin en los tiempos de Luis XIV. Este, que contaba con antiguas consultas
del Parlamento de Paris favorables a la regalia, expidi6 dos edictos declarandola un derecho
de la corona inalienable e imprescriptible. Casi todos los obispos de las iglesias exentas se
allanaron y cedieron por el bien de la paz, y dos que se resistieron tuvieron que sufrir
disgustos y persecuciones, que fueron en parte mitigadas con afectuosisimas cartas de
consuelo que les dirigio para fortalecerlos el papa Inocencio XI.

Por muerte del obispo, unos y otros volvian a manos del rey, los feudales por derecho, los
eclesiasticos para la custodia; y como durante la vacante les correspondian las rentas de los
primeros, consignaron al cabo del tiempo igual prerrogativa respecto de los segundos. Las
cosas fueron mas adelante, pues se apropiaron también la colacion de beneficios, excepto
los curados, porque se consideraron como parte de los frutos. El derecho deregalia tuvo
también lugar, con mas 0 menos extension, en Inglaterra y Alemania, y correspondia
igualmente a los pequefios sefiores si estos concedian los feudos.

Bonifacio VIII encontro en algunas partes esta novedad, y la aprobo, porque al fin los
obispos no por eso quedaban dispensados de distribuir los bienes en los usos candnicos. No
era nuevo al mismo tiempo el ver que los clérigos y legos se apropiasen los espolios de los
beneficiados que morian, lo cual coincidia con la costumbre que insensiblemente se iba
introduciendo en algunas provincias de testar de los bienes profecticios. EI Derecho escrito
vino en apoyo del Derecho consuetudinario; asi es que se reconocio por las decretales como
legitima la costumbre de que los beneficiados pudiesen disponer de los bienes muebles a
favor de los pobres o lugares religiosos, o dejar alguna cosa a los que en vida les habian
servido, fuesen parientes o extrafios. Se agregaba a esto otra novedad, que llegé a repetirse
con alguna frecuencia, y era la facultad de testar que solia concederse a los clérigos, unas



veces por los romanos pontifices y otras por los obispos. La dificultad, por fin, de distinguir
los bienes profecticios de los bienes patrimoniales, y el deseo de evitar los pleitos que esto
pudiera originar, era otra circunstancia que naturalmente favorecia la marcada tendencia
que se notaba a fijar la disciplina. En su virtud, se introdujo por la costumbre que los
clérigos pudiesen testar de los bienes profecticios, tanto muebles como inmuebles; pero
debe notarse que esto sélo tiene lugar para los efectos del fuero externo; que el espiritu de
la Iglesia es siempre el mismo; que los antiguos canones no han sido derogados, y que
respecto de los obispos subsiste inalterable la antigua disciplina.

Este derecho de guardiania ceso naturalmente con el nombramiento de los colectores
apostolicos. Las Cortes mostraron su desagrado por la introduccion de esta novedad, que
cedia en perjuicio de los pobres y de las iglesias del reino, y fue motivo de reclamaciones
de parte de la Corona, pidiendo el restablecimiento del antiguo orden de cosas. La curia
romana no quiso por entonces desprenderse de las rentas que por este concepto recaudaba,
y todo continu6 en el mismo estado, excepto la tercera parte de las vacantes, hasta el
concordato de 1753. En éste se acordd que los espolios y frutos de las iglesias vacantes se
destinasen a los usos piadosos que prescriben los sagrados canones, para lo cual la majestad
del rey catdlico nombraria ecobnomos y colectores, los que bajo la real proteccion los
administrarian y distribuirian fielmente. En compensacion de los productos que por este
concepto perdia el erario pontificio, S. M. deposité en Roma, por una sola vez, un capital
de 233.333 escudos romanos, y se obligo a dar una renta anual de otros 5.000, con destino a
la manutencion y subsistencias de los nuncios apostdlicos.

Como se ve por lo dicho, estos Gltimos, aunque pecasen gravemente, no eran verdaderos
apostatas, ni aun los segundos, que mas bien pueden ser considerados como herejes.



Se creyd en muchas partes que se necesitaba todo este rigor para que no se abatiese el
animo de los fieles en los dias de la persecucion, si por otro lado contaban con la
benignidad de la Iglesia para obtener un pronto perddn. Natal Alejandro y otros escritores
son de opinion que la comunidn gque se negaba a los iddlatras no era la absolucion o
reconciliacion con la Iglesia, sino la comunion eucaristica, cuya interpretacion parece que
no se concilia bien con el espiritu de los canones. Esta severidad no duré mas tiempo que el
gue se considerd necesario por razén de las circunstancias; después cesd, admitiéndose a la
reconciliacion a todos los que la pedian arrepentidos de su crimen. Para estos no habia
penas determinadas, sino que se les sujetaba a una penitencia arbitraria, mas o menos dura
y por mas 0 menos tiempo, segun la naturaleza y circunstancias del delito en cada caso
particular, para lo cual se tomaba en cuenta si la abjuracion y sacrificio a los idolos se
habian verificado voluntariamente o por miedo a los tormentos, alegres o tristes, o si habia
habido otras particularidades capaces de agravar o disminuir la criminalidad.

Més adelante, en tiempo de Teodosio, ganando terreno de dia en dia el Cristianismo, y
acercandose la completa ruina de la religion pagana, se dejaron a un lado inutiles
miramientos y se declaro la apostasia delito publico, imponiendo a los apdstatas las
siguientes penas: privacion de la testamentifaccion activa y pasiva; se les quité también la
facultad de hacer donaciones y se declararon nulas las ventas hechas en fraude de la ley;
infamia perpetua, y al que por fuerza o sugestiones hiciese apostatar al siervo o al ingenuo,
pena capital. Las antiguas leyes espafiolas castigaban a los apostatas con las mismas penas
que a los herejes, de las cuales hablaremos después.

en otras que incurran en excomunion ipso facto, se hacen irregulares, y si se ordenasen
durante la apostasia no pueden ejercer el orden recibido sin dispensa pontificia, aunque se
reconciliasen con su abad y recibiesen la penitencia. Por las constituciones de las érdenes
se les prohibe elegir ni ser elegidos para las prelacias, y se les pueden imponer las penas de
la carcel, ayunos u otras penitencias arbitrarias, segun la prudencia del superior.

Que esta disciplina subsistio inalterable por més de doce siglos, tanto respecto de los
clérigos de orden sagrado como de los de 6rdenes menores, sin que se opusiese a la
perpetuidad de clericato el matrimonio que estos podian contraer libremente, haciendo



compatibles los dos estados. Después del siglo XII cambi¢ de disciplina; se dejaron de
aplicar las penas establecidas, y se fue tolerando poco a poco en los clérigos de érdenes
menores el abandono de la vida eclesiastica y la vuelta a la secular. No sucede lo mismo
con los de orden sagrado, los cuales no pueden abandonar nunca la vida clerical, siendo su
estado una especie de servidumbre perpetua para el ministerio de la Iglesia. Las penas
contra los clérigos apdstatas son la excomunién, infamia, irregularidad, pérdida de los
privilegios clericales y la prision, si las amonestaciones del obispo fuesen inttiles para su
enmienda.

Por Iglesia se entiende aqui la docente, o sea el cuerpo de los obispos con su legitima
cabeza, el romano pontifice, como centro de unidad. Los obispos pueden considerarse
reunidos en concilio o dispersos por todo el orbe; de cualquiera manera que se consideren,
su autoridad es infalible en la decision de las materias de fe y de costumbres. Tambien el
romano pontifice, segin la opinién mas general de los tedlogos, es infalible,
independientemente del consentimiento de la Iglesia, cuando habla ex cathedra, cuya
opinion, ademaés de los fundamentos tomados de la Escritura y de la tradicion, la fundan en
la necesidad de que haya una autoridad permanente que pueda atender a todas horas a la
defensa de la fe contra las invasiones del error. Porque si fuera preciso, dicen, recurrir a la
reunion de un concilio general cada vez que se han propagado nuevas herejias, Jesucristo
no hubiera dado a su Iglesia todos los medios necesarios para su defensa y conservacion,
puesto que la reunion de un concilio general ofrece dificultades a veces enteramente
insuperables.

Esto hizo el abad Joaquin, sometiendo todos sus escritos a la aprobacion de la silla romana,
por cuya consideracion fue absuelto de la herejia, pero condenado y reprobado al mismo
tiempo por el concilio IV de Letran su libelo contra el maestro de las sentencias.



en la cual incurren también los que los encubren, protegen y defienden como tales herejes.-
2.2 La irregularidad con infamia, siendo igual que hayan sido bautizados en la herejia, 0
que, bautizados en la Iglesia Catdlica, hayan incurrido después en ella. También son
irregulares los fautores, encubridores y defensores. Incurren igualmente en irregularidad
para recibir 6rdenes y beneficios los hijos de los herejes, cuando estos han muerto en la
herejia; siendo de notar que si la madre fue hereje, la irregularidad no pasa de los hijos; si
lo fue el padre, se transmite también a los nietos.-3.2 Si los herejes fuesen clérigos, son
privados de todos sus beneficios y cargos eclesiasticos, y depuestos perpetuamente.-4.2 y
ultima. Los herejes no pueden ser enterrados en lugar sagrado.

Siguiendo esta misma norma de aplicar el remedio segun lo exigia la naturaleza del mal, se
vio al emperador Teodosio revocar la ley que él mismo habia dado antes contra los
Eunomianos, y se vio también después que Arcadio y Honorio restablecieron la ley de su
padre, para volver a abolirla mas adelante, pasados apenas cuatro meses, cuando, variadas
las circunstancias, consideraron que ya no era necesaria.

delito que tiene este nuevo caracter desde que se puso en sus codigos una ley prohibitiva
con la sancion penal correspondiente. La imposicion de penas temporales en es concepto es
asunto de la exclusiva incumbencia de la autoridad secular, y aunque la gravedad del delito
se considere siempre la misma, varia mucho la severidad del castigo, segun los tiempos y
circunstancias, segun las costumbres, y opiniones recibidas, y segin la manera particular de
ver de los legisladores. Federico Il, emperador de Alemania, después de clasificar el crimen
de herejia de mas horrible que el de lesa majestad, impuso contra los herejes en toda la
extension de sus dominios la pena de confiscacion de bienes y la de muerte; a los fautores y
encubridores destierro perpetuo, confiscacion de bienes e infamia, que pasaba también a sus
hijos. No menos crueles las leyes de Esparia, y bajo reinados de tan gloriosos recuerdos
como el de D. Alfonso el Sabio y los Reyes Cat6licos, juntaron igualmente la confiscacién
de bienes con la pena de muerte, dejando a sus hijos y descendientes por Unica herencia la
infamia e incapacidad para obtener dignidades y oficios publicos. Poco mas 0 menos, ésta
vino a ser la legislacion que por largo tiempo estuvo vigente en los diferentes reinos de
Europa, cuyos principes se consideraron obligados a castigar la herejia como uno de tantos
delitos publicos contra el Estado.

Este espiritu de lenidad no fue jaméas desmentido, ni en la época romana, ni en la Edad
Media, ni en los tiempos posteriores, en lo cual podemos afirmarnos con la mas completa
seguridad con sélo considerar que van corriendo diez y nueve siglos y no se encuentra en
tan largo periodo una sola disposicion legislativa en la cual se imponga la pena de muerte
contra los herejes, ni se aconseje ni se apruebe directa ni indirectamente. Cuya observacion
no solo tiene lugar respecto de los concilios generales, decretales pontificias y canones de



los concilios provinciales y diocesanos, sino aun tratandose de los Santos Padres en
particular, doctores de la Iglesia y escritores eclesiasticos de todas las escuelas. A esto no se
opone que las ideas religiosas no hayan podido servir alguna vez de pretexto a miras
torcidas, y a encubrir las pasiones y miserias humanas, aun en individuos del clero, bajo las
engafosas apariencias de un mal entendido celo por la religion; pero a pesar de esto
siempre se podra sostener con verdad que en las miras de la Iglesia no entr6 nunca la
imposicion de penas de sangre, de lo cual dio pruebas al establecer leyes en virtud de su
poder legislativo, y al exponer y propagar la doctrina del Evangelio por la ensefianza y la
predicacion.

Porque la propagacion del error se verifica mas facilmente que por la viva voz, que tal vez
no deja sino muy ligeras impresiones, por medio de los libros, dispuestos a toda hora a
satisfacer la curiosidad, excitada por medio del artificio y la elocuencia seductora. Este
derecho lo ha ejercido la Iglesia constantemente desde los primeros siglos, y puede
considerarse como un justo medio de defensa, a manera del que tienen los individuos o las
sociedades para rechazar los ataques exteriores dirigidos contra su existencia. La
prohibicion de libros puede hacerse, no solo por los concilios generales y el romano
pontifice, sino también por los obispos, que son los defensores natos de la fe y de la moral,
con la diferencia que la decision de estos no obliga fuera de los limites de la diocesis, y
ademas esta sujeta a la revocacion del superior, mientras que las otras decisiones son
irrevocables y obligan a la Iglesia universal.

Para la expurgacion de libros se cred por Sixto V la Congregacion del indice, compuesta de
un namero indeterminado de cardenales, al arbitrio del romano pontifice, la cual cuenta en
concepto de auxiliares con un grande nimero de te6logos y canonistas, con otros profesores
de letras y ciencias llamados consultores. Los libros que se prohiben se ponen en el
catalogo o indice expurgatorio para conocimiento de los fieles, los cuales no pueden leerlos
bajo severas penas, a no ser que estén habilitados con las correspondientes licencias. Debe
notarse que la prohibicion, no sélo se verifica cuando el libro contiene proposiciones
heréticas, sino también cuando merecen otras calificaciones, como sapientes haeresim, mal
sonantes, blasfemias, impias, erroneas o falsas, temerarias, escandalosas, cismaticas e
injuriosas.

Como esta benignidad pudiera dar lugar a volver a incurrir en el mismo delito, la Iglesia
tiene manifestado que usara de mayor rigor con los que reincidiesen en la misma herejia o
abrazasen otra nueva, y que aunque a los arrepentidos les absolvera siempre de la
excomunion y no les negaréa los auxilios espirituales de la penitencia y la Eucaristia, no les
libertara de las demas penas establecidas en el Derecho. Cuando el hereje arrepentido desea
volver a la comunién de la Iglesia, tiene que hacer abjuracion de la herejia, prometiendo
por juramento o por escrito, o en la forma que el juez determine, que en adelante no se
separara de la doctrina de la Iglesia. La abjuracion comprende dos partes: la primera es la
retractacion de la herejia en que habia incurrido, y la segunda la expresa profesion de la fe
catdlica. Segun lo dispuesto en el concilio de Trento, s6lo el obispo es el que puede
absolver de la herejia, sin poder delegar esta facultad ni ain a sus vicarios generales.



uno de los caracteres de la verdadera Iglesia es la unidad, la cual consiste en profesar una
misma fe, participar de los mismos Sacramentos, practicar el mismo culto y estar unidos
todos los fieles bajo la obediencia de sus legitimos pastores. Esta unidad, afiadiamos, se
rompe de dos maneras: a saber: por la herejia y por el cisma; por la herejia cesando la
unidad en la fe, y por el cisma cesando la obediencia a sus legitimos pastores; en el primer
caso se introducen nuevas doctrinas; en el segundo se rompen los vinculos que unen a los
fieles con sus pastores, o las iglesias particulares entre si. Los cismaticos conservan, segun
se ve, el mismo simbolo de fe que profesa la Iglesia Catolica; pero es dificil que subsistan
mucho tiempo en el cisma sin venir a parar en la herejia, porque, si contintan separados,
vienen a protestar con su conducta contra la autoridad de la Iglesia y la doctrina de las
Escrituras que recomiendan la unidad.

En un caso, como se ve, la discordia es de las partes entre si; en el otro, es de las partes con
el todo. El centro de la unidad catdlica es la Iglesia romana, por ser el romano pontifice,
cabeza de la Iglesia universal; por eso no pueden ser cismaticos los que estén en su
comunidn, asi como por el contrario lo son los que se separan de la cabeza, que es la que
dirige y vivifica los miembros.

guedan suspensos de la ejecucion de las 6rdenes, y pierden la idoneidad para adquirir y
retener beneficios. Si durante la suspension ejerciesen las 6rdenes, se hacen también
irregulares. Un canon del concilio Il de Letran declara nulas las 6rdenes conferidas por los
cismaticos, la colacion de beneficios y todos los actos de la jurisdiccion eclesiastica. Si los
cismaticos son legos, se les castiga con la pena de excomunién.

La simonia es una especie de sacrilegio que detestan los sagrados canones con las mas
duras calificaciones, llamandole maldad execrable y peste que por su magnitud excede a
todas las demas enfermedades. Tambien se la llama herejia, porque Simén Mago incurrio
en este error al persuadirse que los dones espirituales podian comprarse por dinero, aunque
bien puede ser que se cometa por personas que den o reciban cosas espirituales por
temporales, sabiendo que aquellas no pueden venderse ni apreciarse.



Munus a manu es el dinero, como hemos dicho arriba, o cualquiera de las cosas que estan
en el comercio de los hombres, para lo cual no es necesario que de hecho se entregue, sino
gue basta la promesa de dar, perdonar la deuda, aumentar los frutos de una pension, etc.
Hay munus a lingua cuando se confiereel beneficio o la cosa espiritual, no por los méritos
del sujeto, sino por los ruegos o recomendacién de personas extrafias.

La confidencial se contrae cuando alguno confiere un beneficio, o hace la presentacion para
él, no para que lo sirva perpetuamente, sino con el fin de que lo resigne después de cierto
tiempo, cuando un tercero, por ejemplo, haya cumplido la edad para poderlo obtener, o
haya adquirido algun titulo o cualidad que antes le faltase. También es confidencial si se da
0 se acepta un beneficio con la obligacion de dejar a favor del colador o de otra persona
parte de los frutos.

Porque siempre resulta que se comercia con las cosas sagradas o espirituales, y que ha
mediado precio para su concesion, y aunque el ignorante no incurra en las penas canénicas,
la eleccion, presentacion o colacion no deja de ser nula, ipso jure, y el beneficiado no
adquiere ninguna clase de derechos sobre aquel beneficio. Este rigor en las leyes para cortar
en su raiz el vicio de la simonia no puede llevarse hasta el punto de proteger el fraude y la
mala fe; por eso si alguno da dinero con intencion de perjudicar al que ha de ser elegido o
presentado para un beneficio, prelacia o cargo eclesiastico, el acto se sostiene como valido,
sin perjuicio de castigar a los causantes como reos de simonia.

El Unico caso en que hay verdadera vejacion que puede redimirse por dinero, sin nota de
simonia, es cuando habiendo tomado alguno posesién del beneficio, intenta otro moverle
pleito sin tener derecho y con el solo objeto acaso de incomodarle, porque para la
adquisicion de la cosa espiritual en pleno derecho no ha intervenido precio, y se concibe
bien la redencion de la vejacion para continuar en la posesion de su beneficio,
legitimamente adquirido.

Pero como la aplicacion constante del principio podria traer graves inconvenientes, se han
admitido en la practica dos excepciones, a saber: que se puede llevar dinero en todos los
casos en gue esto sea permitido por la ley o la costumbre; no siendo asi, se incurre en las
penas candnicas sobre simonia. Consiguiente a esto pueden los parrocos exigir los derechos
de arancel por la administracion de ciertos Sacramentos, funerales, sepultura eclesiastica y
otros actos de su ministerio, en la forma que manifestamos en otro lugar; pero tienen
obligacion de dispensar todas las cosas gratuitamente a los pobres; han de procurar no
incurrir en la detestable nota de avaricia, y no les es licito negarse en ningun caso a cumplir



con su ministerio, bajo pretexto de deudas o denegacion de derechos, que podran exigir
después por las vias legales. También puede llevarse estipendio por el sacrificio de la misa
con arreglo a la tasa sinodal, pero teniendo presente que no se ha de mirar el estipendio en
este y en los demas casos como recompensa del trabajo, sino como medio de sustentacion,
lo cual tiene jugar por costumbre, segln la opinién comun de los doctores, aun respecto de
los clérigos ricos. Lo mismo sucede por la recitacion de ciertas preces, dispensas de ley
relajacion de votos y demas actos de jurisdiccién; todos los cuales, aungue por su
naturaleza sean materia de simonia, dejan de serlo en cuanto llegan a estar autorizados por
la ley o la costumbre. Lo mismo podemos decir respecto de la profesion religiosa, la cual
debe hacerse gratuitamente; pero no se opone a esta doctrina la préactica recibida de dar las
religiosas que han de profesar una cantidad con el nombre de dote, la que no tiene otro
objeto que asegurar sus alimentos.

Es también opinion de muchos que no se incurre tampoco en las penas del Derecho si la
simonia es mixta, porque es preciso, segun ellos, que se haya completado por ambas partes,
dando y recibiendo reciprocamente la cosa espiritual y temporal. Las penas establecidas
contra los simoniacos por el Derecho Canonico nuevo son: Primera, excomunion latae
sententiae, reservada al romano pontifice, en la cual incurren: en la ordenacién, el
ordenante y el ordenado; en la colacion de beneficios y cargos espirituales, los que eligen,
presentan o instituyen; los elegidos, presentados e instituidos, y los interventores y
procuradores del pacto simoniaco; en la profesion religiosa, los que dan y reciben la
profesion y el precio. La segunda pena es la suspension en el ordenado del orden recibido, y
en el ordenante de la colacion de 6rdenes perpetuamente, hasta de la primera tonsura, del
ejercicio de los pontificales y de la entrada en la iglesia. La tercera, en los beneficios, la
nulidad de todos los actos, tales como la eleccion, presentacion, colacion, renuncia, etc.,
haciéndose inhabil el asi presentado o provisto, no solo para obtener aquel beneficio, sino
cualquiera otro. Cuarta, la irregularidad para ordenes, beneficios y cargos eclesiasticos. Y
quinta, la obligacion de restituir todos los frutos provenientes de los beneficios.

2.2, el simoniaco se hace inhabil, no sélo para obtener después aquel beneficio, sino que
ademas es privado de los beneficios obtenidos legitimamente antes de la simonia, cuya
privacion, segun los intérpretes, no se ha de entender ipso jure, sino por sentencia judicial;
3.2 a los obispos y superiores que cometan esta simonia se les priva de la entrada en la
iglesia, y 4.2, que para incurrir en estas penas no es necesario gque el contrato se haya
cumplido por ambas partes, porque se refiere a diversos tiempos, por lo cual bastara que el
obispo haya conferido el beneficio, y el beneficiado lo haya recibido con el pacto, v. gr., de
renunciarlo después de cinco afios.



La blasfemia se divide en enunciativa e imprecativa: la enunciativa se comete cuando se
niega a Dios alguno de los atributos que le son propios, como ser omnipotente, justo, etc., 0
cuando se le atribuye alguna cualidad que no le conviene, como ser vengativo o ignorante,
o por fin, cuando se atribuyen a la criatura las perfecciones o atributos que sélo
corresponden al Criador. Todas estas blasfemias se llaman también hereticales, porque
contienen errores manifiestos, y los blasfemos son considerados a manera de herejes,
aunque no lo sean realmente, si no creen las cosas que expresan con sus palabras.

En los tiempos de la persecucion era muy comun obligar a los cristianos a blasfemar de
Dios, y era la manera con que solia hacerse la abjuracion de la religion cristiana.

Por la legislacion de las decretales se modificd esta pena y se dispuso que a los blasfemos
se les sujetase a penitencia publica para su reconciliacion con la Iglesia y con Dios. Si no la
cumplen con sumision, se puede proceder a excomulgarlos, y en el caso de que persistan
contumaces en la excomunion por largo tiempo, hay lugar a sujetarlos a juicio como
herejes, 0 como vehementemente sospechosos de herejia. No pudiendo imponerse a los
clérigos penitencia publica segun la disciplina de la Iglesia, parece que podran ser
castigados con la antigua pena establecida contra los clérigos blasfemos, que era la
privacion de sus beneficios, como se establecid en el concilio de Letran bajo Leon X. Es de
notar que la blasfemia es un crimen publico, respecto del cual no solamente se da la
facultad de acusar, sino que hay ademas la obligacién de denunciarla.

Esta Ultima pena solia convertirse en la de ponerle una mordaza, con la cual se le paseaba
publicamente por el pueblo. La blasfemia contra los Santos se castigaba con la mitad de la
pena. Cometiéndose el ultraje contra Dios o la Virgen por obra, como escupiendo en alguna
cruz o imagen, golpeando o hiriendo con cuchillo, o piedra, por la primera vez incurria en
la misma pena que el blasfemo por la tercera, y si no tenia bienes se le cortaba la mano.
Estas penas sufrieron alguna modificacion por las leyes recopiladas, como el horadamiento
de la lengua en vez de cortarla. Todas ellas hacia mucho tiempo que estaban en desuso por
demasiado duras y poco conformes con la suavidad de costumbres que se iba
introduciendo, y en su lugar el juez castigaba a los blasfemos con otras penas arbitrarias y
mas modernas. En el dia se les castiga con arresto y multa en diferentes grados, y con
reprension, segun se previene en el art. 586 del Codigo Penal.

etc. En su verdadera acepcion se entiende por sacrilegio la violacion de las cosas sagradas,
y por cosas sagradas las que estan dedicadas al culto divino. El sacrilegio se divide en
personal, local y real, segin que se comete la violacion contra las personas, los lugares o las
cosas sagradas.



lo cual tiene lugar aunque sean clérigos casados, con tal que lo hayan sido con persona
soltera y honesta, y lleven habito y tonsura clerical. En el mismo caso se encuentran los
monjes, aungue no estén ordenados, porque estan consagrados a Dios de una manera
especial, y se comprenden bajo el nombre de personas eclesiasticas, debiendo decirse esto
mismo de las monjas por razén de los votos solemnes. Se comete sacrilegio personal
igualmente por el rapto de una religiosa o0 unidn torpe con ella o contra los deberes de la
castidad, como también si un clérigo 0 monje violara las leyes eclesiasticas sobre la
continencia.

cuando se interrumpen turbulentamente las funciones eclesiasticas; cuando se promueven
disputas y peleas, o se conversa en los templos como si fuesen lugares profanos, o se
celebran espectaculos y fiestas teatrales. Se hacen reos de sacrilegio igualmente los que
sacan por fuerza, y contra lo dispuesto en los canones y leyes civiles, a los que se han
acogido a las iglesias como lugares de asilo, en la forma que expusimos al hablar del asilo
de los templos. El sacrilegio local, no solamente tiene lugar respecto de las iglesias
consagradas, sino también de las que no han sido méas que bendecidas, con tal que se
celebren ya en ellas los sagrados oficios.

2.°, por la violacion de la inmunidad eclesiastica; 3.°, por el incendio de las iglesias, y 4.°,
por su quebrantamiento y destruccién o despojo de sus bienes.

si es mujer, se la puede encerrar perpetuamente en un monasterio, en el caso que después de
arrepentida no quisiera recibirla el marido amonestado antes para este efecto por el obispo.
Si el adultero es clérigo, se le depone de su oficio, estando convicto o confeso de su crimen,
y se le encierra en un monasterio por toda su vida. Si un presbitero es acusado de adulterio
por la que se dice su complice, aunque su dicho no es bastante para condenarlo, tiene que
purgarse no obstante de estas sospechas por medio de otros cinco presbiteros vecinos; si no
lo consigue, procede contra él la suspension. El adulterio se castiga también aunque los dos
conyuges sean adulteros, porque los delitos no deben quedar impunes, y aunque se previene
en una decretal que se borran estos crimenes por la mutua compensacion, se ha de entender
esto cuando se procede civilmente para el divorcio, no cuando se procede criminalmente
para la pena. El crimen de adulterio es mixti fori, y en su averiguacion e imposicién de
penas no suelen mezclarse los tribunales eclesiasticos, a no ser que el adultero sea clérigo;



pero si alguna vez se hubiera de castigar el adulterio cometido por personas legas, mas bien
que con la excomunidn, convendria hacerlo con alguna otra pena o penitencia al arbitrio del
juez, siguiendo en esta parte el espiritu del concilio de Trento, ses. 25, de Reformat., cap.
3'0

La ley del Fuero Juzgo entregaba los dos adulteros a disposicién del marido. Por las leyes
de Partida la mujer adultera era castigada con la pena de azotes, reclusion en un monasterio
y pérdida a favor del marido de la dote, arras y gananciales, y el complice con la pena de
muerte. Una ley del Fuero Real dejaba a los dos adulteros en poder del marido, con facultad
de disponer de ellos y de sus bienes, pero no le permitia matar al uno y perdonar al otro. La
ley del Ordenamiento de Alcala dio facultad al marido de matar a los dos adulteros
sorprendiéndolos in fraganti, pero habia de matar a los dos precisamente, no sea que de lo
contrario, puesto de acuerdo con la mujer, matase a un enemigo, o de acuerdo con algun
amigo, matase a la mujer. Si no queria usar de ese terrible derecho, podia, segun esta misma
ley, acusar a los adulteros, y probando el crimen, hacer que fuesen puestos en su poder para
disponer de ellos y de sus bienes con arreglo a la ley del Fuero Real. Por la ley 82 de Toro
se dispuso que no ganase el marido la dote ni los bienes del adultero, aunque los matase
sorprendidos in fraganti delito. Estas leyes eran demasiado duras atendida la suavidad de
costumbres de los Gltimos tiempos, y aunque no habian sido derogadas, no se aplicaban en
los tribunales, y en su lugar los jueces imponian otras arbitrarias. Esta arbitrariedad ha
cesado por el art. 448 del Cddigo Penal, en la cual se dispone que «el adulterio sera
castigado con la pena de prision correccional.»

Como se ve bien claramente, al estuprador se le impone la obligacion de dotar y casarse,
dotabit eam, et habebit uxorem, y asi lo entendieron los antiguos canonistas; pero
posteriormente se ha recibido por el comun sentir de los doctores y la practica de los
tribunales, que solamente esté obligado a la alternativa de dotar o casarse, adoptando la
particula disyuntiva vel por la copulativa et. Este es el sentido también de la decretal
segunda del titulo citado, en la cual se manda que el estuprador se case con la estuprada, y
si no quiere, que se le excomulgue y se le encierre en un monasterio para hacer penitencia,
cuya pena entienden los intérpretes que Unicamente tiene lugar cuando el estuprador no
quiere casarse, y por otro lado sea pobre y no pueda dotarla. Como respecto de los clérigos
no puede haber lugar a la alternativa de dotar o casarse, parece que podra imponérseles una
pena arbitraria, a saber: la de suspension, carcel, deposicion o degradacion, segin la
cualidad de las personas y circunstancias del hecho. También se les podra obligar a dotar a
la estuprada, o a resarcir los perjuicios con algun género de indemnizacion pecuniaria.

Por eso, si ha resultado embarazo, estara obligado a satisfacer los gastos que éste y el parto
traigan consigo; y al cumplimiento de los deberes que las leyes imponen respecto de los



hijos naturales. Las leyes de Partida, no solo reconocen la distincion entre el estupro
voluntario e involuntario, sino que respecto del involuntario distinguen entre la fuerza fisica
y la fuerza moral. Si ha intervenido fuerza fisica, el estuprador incurre en la pena de muerte
y pérdida de todos sus bienes a favor de la estuprada, a no ser que ésta consintiese en
casarse con €l. Si la fuerza ha sido moral, se tendréa presente si el estuprador es honrado, o
es hombre vil, o siervo o sirviente de la casa; en el primer caso incurre en la pena de perder
la mitad de los bienes; en el segundo en la de azotes y destierro por cinco afios, y en el
tercero en la de ser quemado. En la practica de los tribunales se prescindia de estas leyes
por demasiado duras, y se daba lugar a lo dispuesto en las decretales de dotar o casarse, con
la obligacion ademéas como era consiguiente, de reconocer y alimentar la prole si la hubiese.
El nuevo Cédigo Penal distingue para la imposicion de la pena por estupro los casos de
cuando la doncella es mayor de doce afios y menor de veintitrés, y cuando el estuprador
abusa de su posicion, superioridad o confianza, como si fuese autoridad publica, sacerdote,
tutor, maestro o criado. También distingue entre la condenacién por via de penay la
condenacion por via de indemnizacion, la pena del estupro es la prision menor y la prision
correccional, segun los casos, y la indemnizacion se reduce a dotar a la ofendida si fuese
soltera o viuda, reconocer la prole si la calidad de su origen no lo impidiese, y en todos los
casos a mantener la prole.

El concubinato, lo mismo que la fornicacion, tiene también dos acepciones, una general y
otra especial: la primera comprende la union ilicita entre personas que hacen vida
maridable, cualquiera que sea su estado; la especial la que tiene lugar entre los que son
solteros y sin impedimento dirimente para contraer matrimonio. Si alguno de los
concubinarios estuviese casado, su unidn con persona extrafia, propiamente hablando, seria
adulterio, y si aunque fuesen solteros mediaba entre ellos parentesco, seria incesto; por eso
se afiade sin impedimento dirimente para contraer matrimonio. Es indiferente que los
concubinarios vivan juntos o separados, con tal que hagan vida maridable para el efecto de
sostener sus relaciones impuras; como es facil de notar por lo ya dicho, el concubinato es
un estado permanente, la fornicacion una unién pasajera; aquél supone la continuacion de
relaciones por un tiempo largo e indefinido, aunque no sea perpetuo; ésta no supone
vinculo de ningun género, ni tiene otro fundamento que el placer sensual y transitorio.

La Iglesia, sin embargo, logro, a fuerza de celo y perseverancia, desterrar el concubinato
entre los clérigos y los legos, restableciendo la pureza del matrimonio, Gnica union legitima
con arreglo a la doctrina de San Pablo. Pero sus esfuerzos no han llegado hasta el punto de
conseguir que el concubinato, y mucho menos la fornicacion entre solteros, sean castigados
como delitos publicos, acerca de los cuales el nuevo Codigo Penal guarda completo
silencio, como lo habian guardado antes las leyes recopiladas.



Como el impedimento de afinidad proveniente de cépula ilicita no pasa, segun disposicion
del concilio de Trento, del segundo grado, no se comete incesto, segun la opinién de
muchos, pecando con parientes en grados superiores. Por la unién carnal con la
consanguinea de la esposa tampoco se comete incesto, porque los esponsales no producen
el impedimento de afinidad, sino el de publica honestidad. Igualmente no causa incesto,
segun algunos, ni la cognacion legal, ni la espiritual que proviene del bautismo y la
confirmacion. El incesto se comete contrayendo matrimonio teniendo conocimiento del
parentesco, o fuera del matrimonio, e incurren en excomunion ipso facto, y segun el
concilio de Trento, se separan los conyuges sin esperanza de dispensa. El incesto fuera del
matrimonio, si se comete por un clérigo, se hace infame, se le depone y es privado de su
beneficio. Si es lego, se hace infame también, no puede acusar a sacerdotes ni a personas
legitimamente casadas, queda excomulgado ipso jure, de la cual puede ser absuelto por el
obispo, y si muriese el conyuge incestuoso, el que sobreviva debe hacer penitencia, sin
esperanza de poder contraer matrimonio con otra.

Por Derecho Romano, el raptor o el que violaba una monja era castigado con pena capital, y
sus bienes se aplicaban al monasterio.

Ademaés debe tenerse presente que en los antiguos canones hay un excesivo rigor y
propension a imponer las penas de deposicion y degradacion, lo mismo que las censuras,
las cuales, habiendo caido en desuso para estos casos, es preciso que se suplan con otras al
arbitrio del juez. Sobre todo no han de olvidar los ejecutores de las leyes penales el
mandato del concilio de Trento relativamente a las censuras eclesiasticas, reducido a que no
sean faciles en imponerlas, y que cuando lo hagan sea sobriamente y con grande
circunspeccion; porque ensefia la experiencia que si se imponen por causas leves, mas bien
se hacen despreciables que temibles.

si es por tiempo determinado, serd penitencia o censura, segin que se imponga a un
contumaz, o al que la acepta y consiente. Se llama censura a la excomunion, suspension o
entredicho, y sin embargo, en cualquiera de las dos primeras puede haber pena o penitencia,
como hay pena en la excomunion por tiempo determinado, y en la excomunion después de
la muerte.

Por la pena y penitencia expia el reo el crimen cometido, y satisface a la Iglesia por la

injuria que con él le ha irrogado; la censura, como hemos dicho, se dirige principalmente a
la correccion del delincuente, y si llega éste con humildad y pide la absolucion, todavia hay
lugar a imponerle alguna penitencia, y alguna vez ciertas penas para satisfacer a la Iglesia y



quitar el escandalo. La naturaleza de la censura es que siempre se imponga por tiempo
indeterminado; la penitencia y la pena pueden ser por tiempo indeterminado o determinado,
y perpetuo. La penitencia se quita por satisfaccion del delincuente o por indulgencia del
juez; la censura unicamente por la absolucion, y la pena por la dispensa.

y que asi como este Sacramento es necesario para la regeneracion a la vida y borrar la
mancha del pecado original, asi la Penitencia lo es para la remision de los pecados actuales
y recobrar la gracia que por estos se habia perdido. Por eso se llama segunda tabla después
del naufragio, en la cual puede salvarse el pecador, a la manera que podria salvarse el
nadufrago en una tabla después de destruida la nave. La idea de que por el arrepentimiento
se abre siempre al cristiano la puerta de la reconciliacion es una fuente de consuelos y
esperanzas, asi como un estimulo para volver al camino de la virtud, del que se habia
separado por el pecado. La potestad de perdonar los pecados se deriva de la potestad de las
Ilaves, que existe en la Iglesia, concedida por Jesucristo a los apdstoles y transmitida por
estos a sus sucesores, en virtud de la cual todos los sacerdotes rectamente ordenados tienen
la facultad de atar y desatar en el fuero interno de la penitencia, segun las terminantes
palabras del Evangelio. Para el ejercicio de esta potestad y validez de sus actos es necesario
ademas en el ordenado la competente jurisdiccion concedida por el obispo del territorio,
excepto en caso de necesidad, como in articulo mortis, en el que puede absolver cualquier
sacerdote con sola la ordenacion.

los cuales se llaman partes integrales. Aungue segun la doctrina cat6lica se perdonan los
pecados por el Sacramento de la Penitencia, y se borra enteramente la culpa, no queda libre
el pecador de toda la pena, sino que ésta, que deberia ser eterna, se convierte en temporal.
Pudiera, no obstante, ser tan grande la contricion, que no solo se perdonase la culpa, sino
toda la pena corporal, como sucede por el Bautismo y el martirio, y como sucedio6 de hecho
con el Buen Ladron, la Magdalena, San Pablo y otros. Restituido el pecador por la
absolucion sacramental a la gracia y amistad de Dios, tiene que satisfacer por medio de
penitencias en esta vida para libertarse de la, pena temporal, con la cual habra de ser
castigado de lo contrario en el purgatorio. Se entiende por satisfaccion la compensacion
hecha a Dios por la injuria que se le ha causado por el pecado, con propdsito de no
ofenderle jamés y con esperanza de perdon. Esta satisfaccion se llama sacramental, porque
la impone el sacerdote al penitente en virtud de la potestad de las llaves que se le ha
concedido para atar y desatar.

En los tres primeros siglos todo quedaba al arbitrio y prudencia de los sacerdotes, sin tener
estos ninguna regla a que atenerse para la imposicion de penitencia; pero traidas las cosas
después de la paz a un estado normal, fue preciso pensar en fijar ciertas bases, de las cuales
no pudieran separarse en lo relativo a la satisfaccion sacramental. Al efecto, varios de los
Padres griegos mas notables, como San Atanasio, San Cirilo de Alejandria, San Juan
Criséstomo y otros, publicaron libros penitenciales para que hubiese uniformidad y no



incurriesen los sacerdotes en excesos, unas veces por demasiada austeridad y otras por
excesiva indulgencia. Un exagerado rigor podia producir en el pecador el desaliento y la
desconfianza, y acaso la desesperacion; el contemplar demasiado las debilidades de la
naturaleza humana llevaria al extremo opuesto de no poner freno a las pasiones,
imponiendo saludables penitencias en la medida proporcionada a la gravedad de las culpas.
En estas reglas se enumeran los delitos, y segun su gravedad se impone a cada uno la
penitencia correspondiente, fijando el tiempo de su duracion, que en algunos se hacia subir
a 10, 12, 20 y més afios, y aun toda la vida. Esta severidad, que en el dia pudiera
considerarse demasiado excesiva, no lo fue tanto en el siglo 1V, en que fueron hechos los
canones penitenciales, porque las costumbres de los cristianos eran muy puras, y como
acababan de pasar por los rigores de la persecucion, venian acostumbrados a una vida mas
dura y austera.

Este decreto bien se comprende que no tendria lugar sino para los lugares en que no hubiese
alguno de los buenos penitenciales que acabamos de mencionar. En el siglo XI, con motivo
de las cruzadas y el cambio que se fue verificando en la legislacién y en las costumbres,
principid a desusarse la imposicion de penitencias con arreglo a estos canones,
desapareciendo completamente al concluir el siglo XII. Desde entonces todo se rige en esta
parte segun la prudencia de los sacerdotes, los cuales, aungque no puedan imponer en los
actuales tiempos la satisfaccion sacramental de los antiguos canones penitenciales,
conviene, no obstante, que los tengan presentes para que por ellos comprendan la gravedad
de los pecados y el espiritu de la primitiva Iglesia.

«Las penitencias publicas fueron muy comunes por espacio de mucho tiempo, tanto en
Oriente como en Occidente, pero tenian lugar: 1.°, cuando los cristianos eran declarados
reos de cualquier delito por los jueces seculares; castigados por estos con una pena
pecuniaria, segun el sistema penal de las compensaciones vigente en muchas partes, la
Iglesia los sujetaba también al régimen de penitencias que tenian establecidas; 2.°, si el
delito era eclesiastico, la autoridad eclesiastica hacia las declaraciones convenientes,
sujetando a los reos a las penitencias, con arreglo a los canones; 3.°, un delito oculto, en
cualquier tiempo que llegase a noticia del pablico, se castigaba en la forma ordinaria; 4.°,
podian ocurrir algunos casos en los cuales considerase el confesor que debia hacer el
pecador penitencia publica por delitos ocultos, y que el pecador no lo resistiese por ceder en
provecho suyo y bien de la Iglesia, en razon al buen ejemplo que con su arrepentimiento
daba a los demas fieles; 5.°, no faltarian pecadores que se sujetasen voluntariamente a hacer
penitencia pablica, aunque nadie se lo mandase ni aconsejase, y aln entre las personas mas
virtuosas habria también algunas que la harian por mera devocién; 6.°, habla la historia de
penitentes que en medio de la vehemencia y exaltacion con que daban muestras de su dolor
y arrepentimiento, confesaban en publico pecados que eran ocultos, y respecto de estos
también era procedente la penitencia publica impuesta por la Iglesia, o aceptada
voluntariamente por el penitente. Con estos datos no es dificil salir del laberinto de
dificultades y especie de contradicciones con que se tropieza al examinar esta parte de la
disciplina de la Iglesia.



las mujeres adulteras para no revelar su delito y no dar ocasién a que la penitencia fuese
causa de su muerte; los casados sin consentimiento de su conyuge, para que el inocente no
se privase del uso del matrimonio. Lo mismo sucedia con los clérigos de orden sagrado, por
lo menos en los siglos IV y V, segun testimonio del concilio V de Cartago, del papa Siricio
y San Ledn el Grande; pues en cuanto a los tres primeros siglos no estan de acuerdo los
escritores. Se considerd que el hacer penitencia pablica los clérigos mayores era
inutilizarlos para desempefiar dignamente su ministerio, porque se rebajaban a un estado
muy humillante; por eso, si incurrian en algin crimen, se les separaba de su oficio, se les
encerraba en un monasterio, y alli hacian penitencia secretamente, lejos de la vista de los
hombres, a no ser que ellos prefiriesen hacerla pablicamente.

Es decir, que en vez de ser publicas fueron desde entonces ocultas, quedando confiado el
cumplimiento a la fe y conciencia de los penitentes, no imponiéndose tampoco por el
presbitero penitenciario, sino por cualquiera de los sacerdotes que tuviese la facultad de
absolver de los pecados. En la Iglesia latina subsistio por méas largo tiempo la préctica de
las antiguas penitencias, hasta que se introdujo en el siglo VII que por los crimenes
publicos se impusiesen penitencias publicas, y por los ocultos ocultas, pero con arreglo a
los canones penitenciales que introdujo del Oriente el monje Teodoro, obispo después de
Cantorbery, como ya dijimos en los parrafos anteriores. Si los pecadores publicos y
convictos no querian hacer la penitencia, al principio no se les obligaba por fuerza,
Unicamente se les negaba la comunién; pero después se hacia intervenir la autoridad del
magistrado, como consta del concilio de Milevi, y mas adelante, segun se ve por los
capitulares de los reyes francos, se imploraba el auxilio de los ministros reales, que tenian
encargo de dar proteccion a los obispos, por carecer estos de medios coercitivos para
obligar a los contumaces. Estas penitencias asi ejecutadas, méas bien que penitencia,
tomaban el caracter de verdaderas penas.

Los delitos puramente eclesiasticos son, pues, los que principalmente caen bajo la
jurisdiccion de la Iglesia en el fuero externo, y éstos son los que hacen méas necesaria la
expiacion publica para borrar el escandalo que con ellos se ha causado a los demas fieles.
No obstante, segun las costumbres actuales, son muy raros los casos en que esto tiene lugar,
a pesar de que el principio general se consigna terminantemente en el ritual romano, en el
concilio de Trento, y suele hacerse también mencion de €l en las constituciones sinodales.
He aqui lo que se dice en el ritual romano: «Cuide el sacerdote de no absolver a los que han
producido publicamente algun escandalo, si no lo quitan dando una satisfaccion publica.»
El concilio de Trento previene también en términos muy explicitos que cuando alguno ha



cometido algun crimen publicamente y en presencia de muchos, causandole escandalos,
que se le, imponga la condigna penitencia publicamente, para que el dafio que hizo con su
mal ejemplo lo repare con el testimonio de su enmienda. El obispo, se afiade, podra
conmutar esta penitencia publica en una secreta cuando lo considere mas conveniente.

ni a la de perdonar los pecados por las otras: quorum remisseritis peccata remittuntur eis,
quorum retinueritis, retenta sunt. La perpetuidad que Jesucristo prometio a su Iglesia
cuando les dijo: Yo estaré con vosotros hasta la consumacion de los siglos, supone en sus
sucesores medios de gobierno y jurisdiccion propia, sin la cual no se concibe la existencia
de ninguna sociedad. Esta tiene por fundamento los tres poderes, legislativo, coercitivo y
judicial. La potestad legislativa de la Iglesia no necesita probarse, porque esta bien
consignada en la Historia, en la larga serie de los concilios, y en los codigos antiguos y
modernos. La potestad coercitiva esta esencialmente unida a la legislativa, porque al
derecho de dar leyes debe ser consiguiente el derecho de hacerlas ejecutar, bajo la
responsabilidad de incurrir en una pena cualquiera. Ademas que hay un evidente testimonio
de ello en el siguiente pasaje de San Mateo, cuando Jesucristo dijo delante de sus
discipulos: Si peccaverit in te frater tuus, vade et corripe eum inter te, et ipsum solum.., si
autem te non audierit, adite tecum addhuc unum vel duos testes: si non audierit eos, dic
Ecclesiae. Si autem Ecclesiam non audierit, sit tibi sicut ethnicus et publicanus. Qui vos
audit me audit, les dijo también Jesucristo en otra ocasion; qui vos spernit me spernit; cuyas
palabras indican autoridad y jurisdiccion, como manifestaremos después.

Obedite praepositis vestris et subjacete eis, dijo después a los hebreos. La palabra audire de
que habia usado Jesucristo, qui vos audit me audit, etc., tiene la misma significacion entre
latinos, griegos y hebreos que la de obedite que usa San Pablo. La obediencia de que se
habla en estos pasajes supone inferioridad, y la obligacion en unos de obedecer es indicio
en otros del derecho de mandar. San Pablo manifiesta también claramente que su misién no
estaba reducida a la predicacion de la doctrina, puesto que amenaza a los de Corinto con
castigos en aquellas palabras: Quid vultis? In virga veniam ad vos, an in charitate et spiritu
mansetuedinis? Se habere in promptu, les dice en otro lugar, ulcisci omnem, inobedientiam
ex potestate quam dedit nobis Dominus; y les advierte que no crean que Gnicamente trata de
aterrarlos por escrito, porque lo mismo que expresa de palabra realizaria de hecho si
estuviese presente: Quia quales sumus verbo per epistolam absentes, tales et praesentes in
facto. El apostol no dice en estos ultimos lugares qué clase de pena habia de imponer a los
de Corinto, porque usa de las palabras genéricas virga y ulcisti; pero mas expresivo con los
de Tesaldnica, les manda lo siguiente: Hunc notate, et ne commisceamini cum illo; la
misma pena que todavia méas claramente se establece en lo que dijo Jesucristo: Sit tibbii
sicut ethnicus et publicanus.



Si se les da el nombre de penas, debe afadirse saludables: penas, porque afligen el &nimo y
privan de algunos derechos espirituales, y saludables, porque mas bien que para castigar se
imponen para aterrar y conmover. La palabra censura se daba entre los romanos, unas veces
al oficio y dignidad de los censores que estaban destinados a presidir y corregir las
costumbres de los ciudadanos, y otras a la misma correccion y castigo que por sus decretos
imponian estos magistrados. Los antiguos escritores latinos entendian por censura en
general cualquier nota con que se calificaban las personas, sus hechos o sus escritos,
tomando este nombre de lo que sucedia en Roma con el oficio de los censores. La nota
censoria era una especie de pena con que se castigaban los vicios que no estaban prohibidos
por las leyes, pues en cuanto a los crimenes tenian lugar las penas publicas establecidas en
su legislacion. Por la censura se les privaba a los romanos de ciertos derechos y dignidades,
por ejemplo, al senador se le arrojaba del Senado, el caballero perdia el caballo pablico, al
plebeyo se le inscribia en las tablas de los cerites. La palabra censura fue adoptada a fin del
siglo XI1 o principios del XIII en la legislacion canonica, y se encuentra en algunos
rescriptos pontificios en aquella época en concepto de pena; y consultado Inocencio Il
sobre su verdadera significacion, de la cual se dudaba, contestd que bajo el nombre de
censura se comprendian la excomunion, suspension y entredicho. Alguna vez se usaba esta
palabra en los documentos antiguos, pero es en otro sentido, pues para explicar lo que ella
significa en el dia se usa de ciertas perifrasis mas 0 menos expresivas y adecuadas.

y aunque esto mismo sucede con la imposicion de las penas, hay la diferencia que la pena
tiene por objeto, como hemos dicho en el capitulo anterior, la venganza y castigo del
crimen, y la censura, la enmienda del delincuente; la pena, ademas, por su naturaleza es
perpetua; la censura, como se considera a manera de medicina, cesa cuando cesa la
contumacia del delincuente. Las censuras pierden su naturaleza de tales y degeneran en
penas si no se imponen para la enmienda del reo, sino para castigo.

No se opone a esto lo que se dice en unos capitulos de las decretales, de los cuales aparece
haber sido reprimidos los judios con excomunidn, per excommunicationis sententiam eis
jubemus communionem omnimodam denegari. Pero debe notarse que no se trata en estos
capitulos precisamente de la censura de excomunidn, porque no se les priva a los judios de
la comunién sagrada, que no tienen, sino de la comunion civil y comercio de los cristianos.
Ademas, que no es la Iglesia la que impone la pena, sino que ha de ser mediando la
proteccion del principe; todo con el fin de que vuelvan las usuras malamente llevadas a los
cristianos. Esta imagen de excomunion tampoco recae directamente sobre los judios, sino
sobre los cristianos, a los que se les manda que corten con ellos todo género de relaciones
comerciales; de manera que mas bien que pena candnica es una verdadera pena civil,
indicada por la Iglesia, pero impuesta por la autoridad temporal.

y en las decretales, a saber: que los herejes pueden ser anatematizados después de muertos,
y que los que han muerto en la excomunion con sefiales de penitencia pueden ser absueltos,



dice Inocencio IlI, por los mismos que la habian impuesto. En cuanto a lo primero, debe
notarse que el anatema que se impone a los herejes después de muertos no es excomunion
directa contra el anima del muerto, que ya no esta sujeto a la jurisdiccion de la Iglesia, sino
mas bien una especie de execracion de su memoria, dirigida principalmente a los fieles para
gue no los den sepultura eclesiastica ni hagan por ellos oraciones publicas. En todo caso, la
excomunion mayor y entredicho que se imponen después de la muerte, mas bien que
censuras, deben considerarse como penas, si se ha de hablar con exactitud, porque se
prescinde de la enmienda del criminal, que ya no puede tener lugar. En cuanto a la
absolucidn de los que mueren en la excomunion con sefiales de penitencia, debe notarse
igualmente que no es una absolucion directa, sino levantar la prohibicion en virtud de la
cual no se podia dar sepultura eclesiastica al excomulgado, ni participar de las oraciones de
los fieles, y al mismo tiempo es una declaracion de que el difunto se cree absuelto en el
tribunal de Dios. Si no procede la absolucidn, continGian las censuras, porque aunque ya no
pueden tener lugar la enmienda y correccion, éste fue el objeto con que se impusieron.

en cuyo caso lo son todos sus individuos, pero no puede ser excomulgado. Consiste la
diferencia en que la excomunion afecta al alma y pone en peligro la salud eterna por no
poderse recibir los Sacramentos, lo cual no sucede con la suspension y entredicho. Por otra
parte, tampoco procede excomulgar individualmente a todos los que componen la
comunidad o colegio por delito de la corporacion, porque en tal caso recala un grande
castigo sobre muchos inocentes; la suspension y entredicho no traen consigo tan graves
consecuencias. Al paso que no puede ser excomulgado ningun colegio o corporacion por
las razones que acabamos de indicar, pueden serlo sus individuos, lo cual tendra lugar
cuando el delito por el que se ha impuesto la censura no ha sido cometido por el colegio
como tal, sino por los individuos separadamente, o si lo ha sido por el colegio, lo han
ejecutado o consentido todos los individuos que lo componen.

los que estan bajo la proteccion especial del romano pontifice, lo cual no se ha de entender
de las censuras latae sententiae, y los obispos sufraganeos respecto

Tampoco incurren ipso facto en la censura de suspensién y entredicho, por estar asi
expresamente prevenido, los obispos y otros prelados superiores, cuando en la ley,
sentencia 0 mandato no hace expresa menciéon de ellos, porque podrian seguirse graves
males a la Iglesia por la falta de gobierno durante esta suspension.

.-2.2 El pecado debe ser mortal, porque siendo la censura una pena grave, debe ser grave el
delito para que haya entre ellos la debida proporcion. Para este efecto debe distinguirse
entre las censuras latae y ferendae sententiae, pues las primeras, como son mucho mas
formidables, necesariamente han de recaer sobre delitos mucho mas graves tambien. 3.2
Debe ser cierto, manifiesto y probado, porgue el juez no puede imponer la censura en la
ferenda, ni declarar que el criminal incurrio en ella ipso facto, sino juxta allegata et probata.
Se dice que el delito es cierto y manifiesto cuando el reo esta convicto o confeso en juicio.-
4.2 Para las censuras latae sententiae el delito ha de ser consumado, porque las leyes penales
se han de interpretar estrictamente; pero esto no impide que el legislador pueda determinar



en algun caso particular que, aun sin estar consumado, lleve aneja esta clase de censura,
como sucede en el cap. 1.° de Homicidio, in Sexto.

Puede haber duda sobre si la censura que esta decretada en el Derecho contra los reos de
ciertos delitos, comprende también a los que son participantes, aunque no se haga expresa
mencion de ellos. No hay duda en cuanto al que ejecutd el mandato, el que lo mandé y el
que es socio del crimen. En cuanto a los que dieron consejo o auxilio, o no lo impidieron
pudiendo, puede establecerse la regla general que no les comprenden las censuras a no ser
que la ley haga de ellos expresa mencidn porque en materia de penas los términos mas bien
se han de restringir que ampliar. Estan excluidos expresamente por la ley los que favorecen
a los herejes; los que ayudaron a cometer la simonia, siendo mediadores o procurando que
se cometiese; los que maltratasen a los clérigos, principalmente a los obispos; los que
despojasen a los beneficiados; los que dieron consejo a los incendiadores de iglesias; los
que dieron consejo o prestaron favor para cometer el delito que dio motivo a declarar el
entredicho local; los que prestaron favor o auxilio para verificar el rapto de alguna joven o
para que hiciese por fuerza profesion religiosa, y finalmente, los que promoviesen desafio y
de cualquiera manera cooperasen a concertarlos.

en la que se dice que no se ligan los que tienen ignorancia crasa y supina con las sentencias
manifestadas por los estatutos de cualesquiera ordinarios, lo cual debe entenderse de los
que ignoran la misma censura, porque la causa que lo motiva es un pecado mortal que todos
saben es ilicito, como prohibido por el Derecho Divino y Natural.

Por razdn del que las establece, unas proceden de la ley, otras de algun precepto particular,
y otras de sentencia judicial. Las que proceden de la ley o de precepto, unas son latae, y
otras ferendae sententiae. Se llama latae sententiae aquéllas en las cuales se incurre en el
momento de cometer el delito, y ferendae las que se imponen por la autoridad eclesiastica
en cumplimiento de una ley que asi lo tiene dispuesto contra los que cometan ciertos
delitos. En el primer caso, la censura y la aplicacion vienen de la ley, y el juez Unicamente
tendra que declarar para todos los efectos exteriores que el delincuente ha incurrido en ella;
en el segundo no viene de la ley mas que la obligacion de imponerla, pero la censura no
existe hasta que de hecho sea impuesta por el juez eclesiastico. La censura latae sententiae
se expresa generalmente por una formula que indica el tiempo presente, como eo ipso, ipso
facto, ipso jure sit excommunicatus; la ferendae sententiae se manifiesta por palabras que
indican tiempo futuro, como excommunicetur, excommunicatione damnabitur, suspensioni
subjacebit, dignitate carebit, etc. Las censuras pueden recaer sobre los lugares y sobre las
personas, por cuya consideracion se dividen en censuras locales y personales: censura local
unicamente es el entredicho; personal puede ser el entredicho, la suspension y la
excomunion, sin que pierda esta naturaleza, aunque recaiga sobre alguna corporacion o
colegio.

Cuando se imponen por tiempo indeterminado, se llaman en el Derecho censuras
medicinales. Debemos notar con Berardi en este particular, que Gnicamente las censuras de



suspension y entredicho se han acostumbrado establecer por tiempo determinado, pero no
la excomunion mayor, porque ésta cede en grave peligro de las almas y se considera como
un remedio extremo que debe quitarse lo antes posible. Por razén de la autoridad
eclesiastica a la que pertenece la absolucion, se dividen las censuras en reservadas y no
reservadas. Se llaman reservadas aquéllas cuya absolucion se ha de dar por algun prelado o
juez superior, y no reservadas las de que pueden ser absueltos los censurados por los
ministros ordinarios. El derecho de reservar las censuras corresponde al que puede
imponerlas; y como éstas pueden ser a jure vel ab homine, del mismo origen pueden
proceder también las reservas, sin consideracion a que sean latae vel ferendae sententiae.
Por razon de los bienes y derechos de que privan las censuras, pueden ser éstas tantas
cuantos son los bienes de que podemos participar estando en la comunion de la Iglesia, y
como podemos ser privados de todos estos bienes o unicamente de algunos de ellos, de aqui
la division de las censuras en parciales y totales. La comunidn puede ser de muchas
maneras, a saber: laica, clerical y peregrina. Por la comunidn laical quedaban reducidos los
clérigos a la clase de simples fieles o legos. La comunion laical se distinguia en tantas
clases cuantas eran las estaciones en que estaban divididos los penitentes pablicos, que ya
hemos dicho eran flentes, audientes, consistentes y substracti. La clerical estaba dividida en
tantas especies cuantos eran los grados u ordenes propias de los clérigos; de aqui es que
cada orden tenia sus derechos propios, de los cuales podian ser privados. La comunion
peregrina era también un castigo propio de los obispos y clérigos, y los que eran reducidos
a tal estado se colocaban los Gltimos de sus respectivas ordenes, estaban suspensos de las
funciones sin llegar a ser depuestos, y recibian la comunion como los extranjeros y
peregrinos.

la segunda, que pueden imponerlas todos los que tengan jurisdiccion en el fuero externo o
sobre determinado territorio, como los prelados inferiores o nullius, o sobre cierta clase de
personas, como los abades, priores y otros superiores de las 6rdenes monasticas de mas alta
jerarquia. No basta la jurisdiccion en los obispos, es necesario que estén dentro de su
didcesis, porque fuera de ella no se tiene jurisdiccion para poder ejercer actos judiciales, a
no ser que ocurra el caso de expulsién de que se habla en el cap. 1.°, de foro competenti.
Puede no obstante el obispo excomulgar a subditos ajenos cuando delinquen en su diocesis,
porque por razon del delito quedan sujetos a su fuero, asi como proceden también las
censuras contra los propios subditos cuando, principiando el delito en la diocesis propia, lo
consumaron en la ajena. Tiene también esto lugar cuando, faltando algun clérigo a las leyes
de residencia, se constituye fuera de la didcesis, pues en este caso se tiene presente para la
imposicion de las censuras, no el lugar en que se encuentra, sino el de su oficio o beneficio
que habia abandonado.

el prior de alguna iglesia sobre los canonigos de la misma, el sacerdote o plebano de que se
habla en los capitulos 2.° y 3.2, De offic. judic. ordinar., y los cardenales de la Iglesia
romana, aungue no sean obispos, en las iglesias de que son titulares. Pueden imponer
censuras por delegacion todos los que reciben la potestad de los que la tienen ordinaria,
como los delegados del Papa, de los obispos, arzobispos, etc. En concepto de delegados
pueden imponerlas los vicarios generales, aunque no sean presbiteros, sobre todo los
presbiteros de la didcesis, y en rigor aun el vicario general del metropolitano sobre los



obispos sufraganeos, aunque llegado este caso deberan los arzobispos dar por si mismos la
sentencia por miramiento a la dignidad episcopal.

También se llamaba excomunion a la suspensién, lo mismo a la total que a la parcial; la
separacion de un concilio de alguno de los asistentes; la reduccién de los clérigos a la
comunién laical o peregrina; la privacion de recibir la Eucaristia, etc. Desde el siglo XII o
XII1 la palabra excomunion tiene una significacion propia y juridica, muy distinta de la
suspension y entredicho, y se entiende por ella una censura por la cual es privado alguno de
los derechos espirituales propios de los fieles que se han hecho por el Bautismo miembros
de la Iglesia.

Se Ilaman gentiles entre los judios todos los que no profesaban su religion, y publicanos
eran entre los romanos los encargados de recaudar las gabelas y tributos para sostener las
cargas del Estado. Entre los judios era tradicional desde muy antiguo el aborrecer a los
gentiles; los publicanos también era gente muy odiada de todos los pueblos que componian
el vasto Imperio Romano; los judios particularmente los miraban, no del todo sin razon,
como los opresores del pueblo y peste de la republica. Como los gentiles y publicanos no
entraban en la sinagoga, ni participaban en nada de la comunion religiosa de los judios, asi
los fieles cristianos que eran declarados contumaces eran excluidos de la comunidn de la
Iglesia, dejaban de ser sus miembros y perdian todos los derechos adquiridos por el
bautismo. En su virtud, el excomulgado no podia recibir los Sacramentos ni administrarlos
si era presbitero, excepto el de la penitencia in articulo mortis, no habiendo otro sacerdote;
perdia la jurisdiccion espiritual en el fuero interno y externo, el derecho activo y pasivo de
eleccion, los beneficios que obtuviese, el derecho y la sepultura eclesiastica, a los sufragios
y preces comunes, y todos los derechos, en una palabra, de los que permanecen en la
comunién de la Iglesia.

Esto era una especie de excomunion que los autores llaman menor o medicinal, la cual
podia tener lugar en tres casos diferentes: 1.°, de una iglesia particular con otra, siendo
ambas independientes; 2.2, de una iglesia con otra, cuando entre ellas hubiese alguna
relacion de dependencia, como si la una fuese metropolitana y la otra sufraganea, y 3.°,
cuando la excomunion era entre las iglesias y su obispo, porque habiendo caido éste en
algun error, se sustraian los fieles de su obediencia, como sucedio con Nestorio, patriarca
de Constantinopla, cuando negd que la Virgen Maria fuese Madre de Dios. La libertad de
separarse las iglesias de su propio Pastor y de negarse la comunién reciprocamente cuando
hubiesen incurrido en errores contra la fe, era sostener indirectamente una doctrina
anarquica y que conducia al cisma; por esta consideracion mando el concilio VIII general



que, hasta que recayese sentencia sinodal, no pudiese el clérigo separarse de su obispo, el
obispo del metropolitano y éste del patriarca.

De este efecto principal se deriva otro que es el de no poder ser elegido para ninguna
dignidad o prebenda eclesiastica, porque los beneficiados, principalmente los sacerdotes,
deben recibir los Sacramentos, lo cual se prohibe a los que estan ligados en esta censura.
Pueden, por el contrario, elegir y conferir beneficios, porque la excomunién menor no priva
de la comunion de los fieles ni de la jurisdiccion. Se incurre en ella comunicando con el
excomulgado con excomunion mayor, siendo a sabiendas y fuera del crimen, porque si
fuese en el mismo crimen incurria también en la excomunién mayor. Cuando en el Derecho
se habla de excomunion simplemente, se entiende la mayor.

San Pablo dijo, por otro lado, que los cristianos obedeciesen a los principes aun infieles;
que la mujer fiel no abandonase al marido infiel, y que los siervos cristianos obedeciesen a
sus legitimos sefiores. En vista de estos documentos de un mismo origen, que parecen
contradictorios, opinan muchos escritores que debe hacerse distincion entre las relaciones y
oficios puramente voluntarios y los que no lo son; en aquellos, los fieles deberan abstenerse
de todo trato y comunicacion, como los saludos, amistad, convites reciprocos, etc.,
conforme a la doctrina apostdlica; pero en los oficios necesarios, consecuencia de otros
deberes procedentes de la ley natural o positiva, los cristianos, dicen, no pueden menos de
cumplirlos puntualmente, con arreglo también a lo que se previene en las epistolas de San
Pablo. Haciendo recta aplicacion de estos principios, opinan los referidos escritores que, a
pesar de la excomunion, deben continuar inalterables las relaciones y deberes de padres a
hijos, como también de los esposos entre si, la obediencia a las legitimas potestades y otras
semejantes.

que perdia todos sus honores y cargos publicos, y que hasta los stbditos quedaban
relevados de la obediencia y juramento de fidelidad debido a los reyes. Reducidos a tal
situacion los excomulgados, quedaban abandonados de todo el mundo, y su suerte venia a
ser igual a la de los que entre los romanos eran privados del agua y del fuego, sin poder
encontrar por parte alguna auxilio de ningun genero. La pena de los que comunicaban con
ellos era incurrir en la misma excomunion, no s6lo por la comunicacion en el crimen que la
habia motivado, sino también por la comunicacion en los asuntos civiles practicando
cualquiera de los oficios libres o necesarios; y es de notar que esta segunda excomunion
afectaba también a los que de cualquiera manera comunicasen con el excomulgado, siendo
asi hasta lo infinito.

Por lo que hace a los efectos eclesiasticos, ya hemos dicho que sélo se incurre en
excomunion menor, la cual no pasa del sujeto que comunico fuera del crimen con el mismo
excomulgado.



A esta regla general se puso una sola excepcion, que fue cuando alguno pusiese manos
violentas en los clérigos, respecto de los cuales no es necesario que haya sentencia judicial
declaratoria, bastando en su lugar la notoriedad del hecho. En vista de la doctrina de esta
decretal, se ha hecho la distincion recibida en las escuelas entre excomulgados vitandos y
tolerados; los vitandos son con los que no puede haber ninguna comunicacién, excepto en
los cinco casos del parrafo anterior, y tolerados con los que puede haberla sin peligro de
incurrir en ninguna censura hasta que haya la sentencia judicial.

Siguiendo este espiritu, se ha prevenido siempre en la legislacion canonica que a nadie se le
declare incurso en censuras sin haberle antes amonestado para atraerlo a la obediencia. En
cuanto al nimero de moniciones, no se ha considerado siempre necesario las tres de que se
habla en el Evangelio. El concilio de Lyon, bajo Gregorio X, mando que fuesen tres o una
sola, segun los casos, debiendo mediar siempre algunos dias de intervalo: nisi factis
necessitas, afiade el canon, aliter ea suaserit moderanda. Olvidandose los jueces
eclesiasticos de esta disposicion, y propasandose en ocasiones a excomulgar a los que no
habian sido amonestados ni una sola vez, mando el concilio de Trento, para reprimir esta
arbitrariedad, que hubieran de preceder por lo menos dos amonestaciones.

Pero esta doctrina, que tiene la mayor exactitud considerada en su abstraccion cientifica, es
necesario regularla por la prudencia y otras consideraciones cuando se trata de hacer su
aplicacion en los casos particulares. Para ello se han de tener presentes las siguientes reglas:
1.2 Que la excomunion y demas censuras tienen por su naturaleza el caracter de
medicinales, y que se imponen para corregir los pecadores y reprimir su contumacia. Segun
esto, cuando se tema que las censuras han de producir un efecto contrario, sera menos malo
no imponerlas para no poner obstaculos al arrepentimiento y sumision.-2.2 Que aunque las
censuras pueden imponerse 1o mismo a uno que a un considerable nimero de individuos, lo
mismo a un particular desvalido que a los magistrados y aun al sumo imperante, la
prudencia, reguladora de todos los actos humanos, podra aconsejar que no se aplique todo
el rigor de la ley, como medio de evitar mayores males. Tiene esto lugar cuando se ve mala
disposicion en el principe para sufrir las censuras como buen hijo de la Iglesia; cuando se
teme la resistencia, y cuando se desconfia con fundamento de la sumision y de sus
sentimientos verdaderamente cristianos. Estas consideraciones tienen lugar también cuando
se trata de aplicar la ley a un grande nimero de delincuentes, porque las penas entonces
suelen ser ineficaces, tal vez producen efectos contrarios, hay el peligro de los cismas, y de
mil maneras se hace mas recomendable en tales casos la benignidad que el rigor. Estos
sentimientos de lenidad que estuvieron siempre en el espiritu de la Iglesia, y que tienen
también su fundamento en los buenos principios de la legislacion penal, necesitan hoy una
aplicacion mas constante y metddica en este sentido, por lo mismo que las ideas religiosas
no estan en todos bastante arraigadas, que hay en algunas vacilacion en la fe y aun fria
indiferencia, y que en acecho siempre la propaganda protestante, trabaja en hacer
proseélitos, y espia todas las ocasiones de promover o avivar las discordias en el seno de la
Iglesia.



se ha de decretar por escrito, y si es por contumacia, ha de preceder la monicién canonica,
lo cual no sucede cuando se impone a manera de pena. La suspensién produce irregularidad
si el suspenso ejerce cualquier acto de su oficio, como si el presbitero consagra o bautiza
solemnemente, si el diacono canta el Evangelio, etc., que son facultades propias de su
orden. Se dice solemnemente, porque si canta la epistola o ejerce como lego cualquiera de
los actos que corresponden a las 6rdenes menores, no tiene lugar la irregularidad. Se dice
actos de su oficio, porque si se le prohibe a alguno recibir los Sacramentos aunque peque
recibiéndolos, tampoco incurre en irregularidad. Debe tenerse presente en cuanto al efecto
de la suspensidn, que el suspenso del orden no esté suspenso de la jurisdiccion que tenga
por otro concepto distinto del orden, y que el suspenso de la jurisdiccion no esta suspenso
del orden, ni el suspenso del orden esta suspenso del beneficio, ni el suspenso del beneficio
se entiende suspenso del oficio, y al contrario, como hemos indicado antes. También es de
notar que el suspenso del orden superior no esta suspenso del inferior; asi es que si lo esta
uno del orden sacerdotal, puede ejercer las funciones del diaconado, como puede el
suspenso de los pontificales ejercer todo lo perteneciente al orden sacerdotal. En sentido
contrario, el que esta suspenso del orden inferior, el diaconado, por ejemplo, lo esta del
sacerdotal y del pontifical si fuese obispo. Debe notarse, por fin, que el obispo nunca
incurre en suspensidn ni otras censuras a jure vel ab homine, a no ser que se haga de él
expresa mencion.

El entredicho personal general es el que se impone a las personas, es decir, a la comunidad,
colegio o pueblo, en cuyo caso no estan entredichas las iglesias y capillas, y pueden asistir a
los divinos oficios los viajeros, peregrinos y habitantes de otros pueblos, y los que hubiesen
adquirido nuevamente domicilio en aquel lugar. El entredicho personal especial o particular
es el que se impone, no a una comunidad o corporacion como tal, sino a las personas
particulares que la componen, o a otros individuos separadamente, siendo indiferente que
en aquellos se expresen o no sus nombres, o que se diga en general que se entiendan
entredichos todos los culpables en determinado negocio. El entredicho, como las demas
censuras, es a jure vel ab homine; tiene lugar el primero en varios casos expresos en el
sexto de las decretales y clementinas, y ab homine cuando lo impone el juez eclesiastico,
previo el conocimiento de una causa grave, expresada por escrito.

Este rigor traia muy graves inconvenientes, los cuales fueron corregidos desde luego por los
mismos romanos pontifices que habian mostrado méas severidad al establecerlos. Con este



objeto dispuso Inocencio Il no se interrumpiese la predicacion al pueblo y la confirmacion
a los parvulos bautizados; que los clérigos, juntos dos o tres, pudiesen rezar las horas
canonicas en las iglesias conventuales en voz baja, excluidos los excomulgados y
entredichos; que los mismos clérigos pudiesen ser enterrados en el cementerio de la iglesia
sin solemnidad ni toque de campanas; que si los cruzados pedian la penitencia, no se les
negase, y que se usase de igual misericordia con los peregrinos. Era un defecto del
entredicho no poderse celebrar la Misa ni los oficios divinos de ninguna clase en las
iglesias del pueblo, ciudad o provincias que estaban sujetas a €l; pero moderando este rigor,
permitié Gregorio IX que se pudiese celebrar la Misa todas las semanas en voz baja, sin
toque de campanas, cerradas las puertas y excluidos los excomulgados y entredichos. Méas
adelante Bonifacio VIII permitié que aun en sana salud se pudiese recibir el Sacramento de
la Penitencia y celebrar diariamente todos los oficios divinos, cerradas las puertas y sin
toque de campanas. Dispuso ademas que en las fiestas de la Natividad del Sefior, Pascua,
Pentecostés y la Asuncion de la Virgen, a las cuales afiadio Martino V el Corpus y su
octava, se celebrasen con solemnidad, excluyendo Unicamente a los excomulgados, y no
consintiendo que los que dieron causa al entredicho se acercasen al altar. El tercer efecto
del entredicho es que a los que mueren bajo esta censura se les prive de la sepultura
eclesiastica, y que los clérigos que la violan incurren en irregularidad, de la cual
unicamente pueden ser absueltos por el romano pontifice.

3.9, el sucesor, si el que las impuso hubiese muerto, o hubiese sido privado de la dignidad;
4.° el cabildo de la iglesia catedral, al que pasa sede vacante la jurisdiccion episcopal; 5.°,
el superior. Tratandose del superior, se ha de distinguir si éste tiene jurisdiccion en
concurrencia con el inferior o no la tiene; en el primer caso hay lugar a la prevencion, y
puede el superior absolver de las censuras impuestas por el inferior, como el romano
pontifice en toda la Iglesia o el legado a latere en toda la provincia, y los provinciales y
generales de las 6rdenes monésticas respecto de los prelados inferiores. Si la jurisdiccion
del superior no es en concurrencia con el inferior, sino que la tiene separada, aunque en un
orden mas elevado, como el metropolitano respecto de los obispos sufraganeos, en tal caso
no puede aquel absolver a los subditos de éste sino conociendo en el asunto por via de
apelacion, con arreglo a Derecho. Esta disciplina es conforme a las disposiciones de los
antiguos canones, segun los cuales el excomulgado por un obispo era tenido como tal por
todos los demas, y Unicamente era absuelto en el concilio provincial, cuando constaba que
era injusta la excomunion.



Hoy, segun el concilio de Trento, tienen facultad los obispos de absolver y dispensar de
todas las censuras e irregularidades ocultas reservadas al romano pontifice, asi como las en
que hayan incurrido aquellas personas que no pueden presentarse en Roma, como las
mujeres, los ancianos y valetudinarios. En caso de muerte no hay ninguna censura
reservada, hasta el punto que puede absolver de todas indistintamente cualquier sacerdote,
aunque no esté aprobado ad curam animarum, y aunque el mismo esté incurso en ellas.
Pero si el absuelto in articulo mortis se liberta del peligro, debe acercarse al superior para
prestar la satisfaccion debida, e impetrar la absolucion en el fuero externo, pues Unicamente
vale para el interno la que fue dada por el sacerdote. Si el absuelto in articulo mortis no se
presenta al obispo después de restablecido sin haber legitimo impedimento, reincide en la
censura ipso jure. Debe servir de regla que los que tienen facultad delegada para absolver
de los pecados reservados al obispo o al romano pontifice, se considera que la tienen
también para la absolucion de las censuras en el fuero interno.

Se pide la absolucién ad cautelam cuando hay duda sobre si se ha incurrido o no en ella,
para lo cual se ha de distinguir entre la duda de hecho y la de derecho; si la duda es de
derecho, se considera que no hay censura; si la duda es de hecho, hay precision de pedirla,
porque se ha de estar a lo méas seguro. Tiene lugar también la absolucion ad cautelam,
aunque la dada sea leve, aunque la censura parezca nula, y cuando haya sido impuesta con
muy ligero fundamento. Se concede de la misma manera, aunque sin usar la formula ad
cautelam, a todos los que se acercan al Sacramento de la Penitencia, para evitar en todo
evento la nulidad de la absolucion de los pecados, como igualmente a los que impetran de
la silla apostdlica cualquier indulto, gracia o beneficio, insertdndose la absolucion a la
cabeza del rescripto para que pueda recaer después y aprovechar la gracia pontificia.

por eso se les llama a los incursos en anatema insordescentes in excomunicatione. En
cuanto a los fines, ya hemos dicho que la excomunion mayor es una censura que tiene por
objeto la enmienda del delincuente; el anatema, al contrario, es mas bien una pena para la
cual se prescinde del arrepentimiento. Respecto de los efectos, tanto los notados con
excomunion como con anatema, son arrojados de la Iglesia; pero hay la diferencia que estos
pierden todos sus derechos radicalmente, y aquellos no han perdido mas que el ejercicio.
Los notados con anatema son como los deportados, los cuales perdian todos los derechos de
ciudadanos romanos como si hubiesen muerto; con los excomulgados no sucedia lo mismo,
por lo que se comparan con mas exactitud a los relegados, que no pudiendo ejercer sus
derechos como los demas ciudadanos, conservaban el supremo derecho de ciudad, dejando
de ser ciudadanos de hecho, no de derecho. La confirmacion de esta doctrina se ve



claramente en varias decretales de Alejandro 111, en las que se manda que el clérigo que
desprecie la excomunion a que estaba sujeto, sea depuesto, con lo cual se prueba que el
excomulgado todavia conserva algin género de dependencia de la Iglesia, y que ain hay
lugar a proceder contra €l en algunos casos. Debe notarse, por fin, que aunque estan fuera
de la Iglesia lo mismo los notados con excomunidn que con anatema, hay la siguiente
diferencia si se trata de su reconciliacion: que con los anatematizados es necesaria dispensa
como de una pena; con los excomulgados se necesita de absolucion como de una censura,
sin que sea obstaculo a que a los primeros se les dé igualmente la absolucion, porque el
anatema comprende también la excomunién.

y deposicion cuando lo es perpetuamente.

asi como también incurre en excomunion el que comunica con el depuesto o0 suspenso en
aquello que do lugar a la deposicion o suspension.-Y 4.° En que una y otra pueden
imponerse ipso jure o por sentencia judicial. Se diferencian: 1.°, en que la suspension es por
tiempo determinado o indefinido, la deposicion es perpetua; 2.2, en que la suspension del
orden puede alguna vez no ser censura, y provenir de ciertas consideraciones de decoro; la
deposicion siempre tiene que imponerse a consecuencia de algin crimen probado en juicio;
3.%, en que aunque la deposicién, lo mismo que la suspensién, puede ser total o parcial, se
entiende depuesto Unicamente del orden el que lo ha sido absoluta y simplemente; por el
contrario, si la suspension ha sido absoluta, se considera que lo ha sido de todo derecho, y
4.° que la formula de la deposicion es mas solemne que la de la suspension.

A los Padres africanos les parecid poco el concurso del obispo con su presbiterio, y
mandaron que la deposicion de un diacono se hiciese por tres obispos, la del presbitero por
seis, y la de un obispo por doce. Esto Gltimo tenia lugar cuando no estuviese reunido el
concilio provincial y el negocio fuese urgente; fuera de este caso, la condenacion de un
obispo correspondia a los comprovinciales reunidos en concilio. Esta disciplina de la
Iglesia africana fue recibida en otras de Occidente, hasta que por las decretales de Gregorio
IX fueron reservadas al exclusivo conocimiento del romano pontifice, y consideradas como
causas mayores la de traslacion, renuncia y deposicion de los obispos, cuya disposicion fue
confirmada también por el concilio de Trento. En cuanto a los demas clérigos de orden
sagrado fue aprobada por Bonifacio VIII la antigua legislacion eclesiastica, mandando
respecto de los de orden menor que bastase la sentencia del obispo. La reunion de seisy
aun tres Obispos no era siempre facil, sobre todo en los paises en que hubiese escaso
namero de ellos, lo cual era causa de que en ocasiones no se pudieran verificar las
deposiciones de los clérigos. Teniendo presente el concilio de Trento estas quejas de los
germanos, que antes habian expuesto ya al papa Adriano VI, establecieron que en adelante
pudiese el obispo o su vicario general dar la sentencia de deposicion contra los clérigos
mayores, aungue no hubiese el nimero de obispos sefialado, con tal que en su lugar



concurriesen otros tantos abades que tuviesen el uso de la mitra y baculo, si pudiesen
encontrarse en la ciudad o didcesis y asistir sin incomodidad, y a falta de estos, otras
personas constituidas en dignidad eclesiastica, respetables por su edad y recomendables por
su ciencia en el Derecho.

y a Paulo, obispo de Alejandria, se le quitd el palio, segun refiere Liberato. En
confirmacion de estas practicas es muy notable un canon del concilio IV de Toledo, en el
que se mandd que los obispos, presbiteros y diaconos depuestos injustamente no pudieran
ser restituidos a su antiguo estado, a no ser que recibiesen segunda vez delante del altar los
grados perdidos y los ornamentos de sus respectivas ordenes. En la nueva disciplina, la
simple deposicion se verifica por la sentencia judicial, y la solemnidad ha quedado
reservada para la degradacion en la forma establecida por Bonifacio VIII. Esta triste
ceremonia se reduce a presentarse el que ha de ser degradado revestido de todos los
ornamentos, como si fuese a ejercer las funciones de su orden, y a depojarle el obispo
publicamente de todos ellos, pronunciando palabras de execracién analogas al acto,
concluyendo por quitarle el habito clerical y borrarle la tonsura afeitdndole la cabeza. La
Iglesia pudo tener presente para adoptar esta degradacion la ceremonia solemne de los
militares romanos, los cuales eran despojados de todas sus insignias, perdiendo con ellas
los privilegios de su clase.

en su virtud, puede celebrar, si es sacerdote, valida, aunque ilicitamente; continta obligado
a la ley de la continencia, y no puede contraer matrimonio; queda igualmente obligado a la
recitacion de las horas candnicas, y en una palabra, pierde los honores y ventajas propias de
su estado, sin dejar de continuar sujeto a todas las cargas que le son anejas. Siendo como es
tan grave la pena de degradacion, no puede imponerse sino por delitos graves, tales como la
herejia, la apostasia de la fe con pertinacia, la falsificacion de letras apostolicas, el
asesinato, la solicitacion ad turpia, en la confesion, oir en ésta a los penitentes y celebrar la
Misa sin tener el orden sacerdotal, la fabricacion de moneda falsa, el robo sacrilego de la
Eucaristia o del copdn, aunque sea sin las Sagradas Formas, y el aborto del feto animado.
Los clérigos que cometan algunos de estos delitos desde luego pueden ser degradados; pero
si se trata de otros, aunque también sean graves, opinan los doctores que no se puede
proceder a la degradacidn sino cuando perseveren en la contumacia, y después de haberles
impuesto por grados otras penas candnicas.

que la irregularidad es un impedimento candnico perpetuo establecido por la Iglesia, que
impide recibir licitamente las 6rdenes, o ejercerlas despueés de recibidas. Que el origen de
las irregularidades estaba en la ley canonica, y el fundamento de la ley en varias
consideraciones que la Iglesia habia tenido presentes para hacer resaltar la dignidad del
sacerdocio y ejercer con mas fruto las funciones de su ministerio. Que la irregularidad
supone en el sujeto la carencia de alguna cualidad de la cual debe estar adornado, y que ésta
puede provenir de delito o de defecto. Alli expusimos la antigua legislacion candnica sobre
las irregularidades procedentes de delito, y los delitos pablicos y ocultos que en la actual



disciplina causan irregularidad, por cuya razon nos consideramos dispensados de reproducir
al presente lo relativo a esta materia, que puede verse en el referido lugar.
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